בס"ד

"יועץ נישואין כהלכה"

מקבץ הלכות ומקורות הכרחיים ליועץ הנישואין בעבודתו.

עבודה סמינריונית
תחום הלימודים:

יעוץ נישואין ומשפחה

מגיש העבודה:

אהרון רון אל

תאריך הגשת העבודה:

פברואר 2009
תוכן העניינים

4

פרק א: הלכות פריה ורביה

4

פרטי הלכות

5

מצות עונה

7

פרק ב: מניעת הריון

7

מבוא

8

אמצעי המניעה השונים

9

שימוש באמצעי מניעה ללא ידיעת הבעל

10

מצבים המותרים בשימוש באמצעי מניעה

10

פרק ג: טיפולי פוריות

10

מבוא

11

ספירת ז' נקיים לפני הזמן

12

הוצאת זרע לצורך בדיקה

12

דעות הפוסקים בדורות הקודמים

13

דעת פוסקי דורינו

14

הוצאת זרע מהביצה

14

סירוס זמני

15

הזרעה מלאכותית

16

הזרעה מלאכותית מהבעל

16

הזרעה מלאכותית מישראל אחר

18

הזרעה מלאכותית מגוי

19

האם מקיים מצות פריה ורביה בהזרעה מלאכותית

19

הפריה חוץ גופית (I.V.F)

20

פונדקאות

20

שיטות טיפול נוספות

21

סיכום:

22

פרק ד: הלכות איסור הוצאת זרע לבטלה

23

פרק ה: איסור יחוד

23

מקור האיסור

23

מהלכות יחוד

24

מקומות האסורים ביחוד

24

זמן היחוד האסור

25

אופנים המותרים ביחוד

25

בעלה בעיר

25

מפתח לבני הבית

26

אשתו עמו

26

קטנים עימהם

26

מקרים שמצויה בהם המכשלה

26

יחוד עם רופא

27

בייבי סיטר

28

פרק ו: כבוד המשפחה

29

פרק ז: כפיית גט

29

נישואין אסורים

30

מומים שבגוף

31

התנהגות פסולה

31

מרידה

32

טענת מאוס עלי

32

שוטה

33

חוסר יכולת הולדה

34

קידושי רמאות

34

פרק ח: אישות בין מינים שווים

34

אישות בין שתי נשים

34

מקור האיסור

35

"נישואין" בין שתי נשים

35

טעם האיסור

36

מהות פעולת האיסור

36

דין אשה כזו

37

תביעת גירושין בגין כך

37

אישות בין שני זכרים

37

מקור האיסור מתוך שבעלפדיה

38

עונש חמור לעבירה זו

39

טעם האיסור

39

קלקול העולם

40

פרטי הלכות

40

גיל

41

האנשים האסורים

41

מהות פעולת האיסור

41

יחוד עם זכר

42

נסיון לאונס זכר

42

הרהור בעברה זו

42

טיפול בנטייה זו

42

תביעת גירושין בגין כך

44

נספח



פרק - א
 הלכות פריה ורביה

מצות פריה ורביה היא המצוה הראשונה בתורה, "ומצוה גדולה היא עד מאד" כלשון הטור
  ואחת השאלות שנשאל האדם בשעה שמכניסים אותו לדין היא: האם עסק בפריה ורביה ?
 .


מטעמי המצוה כתב בספר החינוך
 : שיהא העולם מיושב. והרמב"ם בספר המצוות
 כתב: שהטעם הוא לקיום המין האנושי, ובהלכות אישות
 כתב: שכל המוסיף נפש אחת בישראל כאילו בנה עולם. 

פרטי הלכות
1. כל אדם חייב לשאת אשה כדי לפרות ולרבות, וכל מי שאינו עוסק בפריה ורביה כאילו שופך דמים וממעט את הדמות וגורם לשכינה שתסתלק מישראל, ומי שאין לו אשה שרוי בלא ברכה ובלא תורה ואינו נקרא אדם, וכשנושא אשה עוונותיו נמחלים
.  ועיקר החובה היא על הבעל והאשה רק מסייעת בידו.
2. מוכרים ספר תורה כדי לשאת אשה
  וכן מותר לצאת לחו"ל לצורך כך
 .
3. בחור לא ישא זקנה, וזקן לא ישא בחורה כי דבר זה גורם לזנות
 .

4. גיל הנישואין המומלץ על פי חז"ל הוא גיל שמונה עשרה
  אך כבר כתבו הפוסקים שאם מתאחר למטרת לימוד תורה  טרם יפול עליו עול הפרנסה, מותר לאחר את גיל הנישואין  עד גיל עשרים וארבע
 . אך יש לדעת שדעת הרבה מגדולי דורינו פוסקים כי עקב הניסיונות הרבים שיש לבחור שומר תורה ומצוות בימינו, מומלץ מאד לחתן את הילדים בגיל צעיר, עד כמה שניתן והכל לפי העניין.
5. יש אומרים שהמצוה שיוולדו ילדים
  ויש שכתבו שהעיקר זה מעשה הביאה, אמנם גם לשיטה זו אינו נפטר מהמצוה עד שיהיו לו בנים ובנות
 .

6. כאשר נולדו לאדם בן ובת, קיים בזה את המצוה. אך אם אחד מהם נפטר בלא ילדים לא קיים את המצוה אא"כ נשארו לו נכדים מהבן והבת וצריך שגם הנכדים הללו יהיו זכר ונקבה ואפילו נולדה הנקבה מהבן או הזכר מהבת, העיקר שיהיו משניהם. הסיבה שגם בנכדים מקיים את המצוה,משום שבני בנים הרי הם כבנים
.
7. גר שהתגייר עם ילדיו מקיים בכך מצות פריה ורביה
 .
8. גם לאחר שנולדו לאדם בן ובת, יש מצוה להמשיך לפרות ולרבות וזו מצות " לערב אל תנח ידך"
.
9. אשה שיש לה מניעים רפואיים מלהוליד, הבעל חייב לרפאותה,  מדין חובת ריפוי שהבעל חייב לרפא את אשתו
, וגם מצד חובתו לפרות ולרבות. ובודאי יש בכך גם חסד עם האשה שיהיה לה בנים שיתמכו בה בזקנותה ויהיו לה לעזר רב.
10. בחור או בחורה היודעים שיש להם איזו בעיה רפואית ויודעים מפי רופאים שכתוצאה מכך עלולה להיות להם בעיה להביא ילדים לעולם, צריכים להודיע על כך לצד השני, ולא יעשו שידוך כאשר ידועה להם בעיה, אא"כ הצד השני מודע לה והסכים, וזאת מטעם "ואהבת לרעך כמוך"
.  

 מצות עונה

1. בחז"ל מבואר זמנים שונים למצות עונה לפי עיסוקו של האדם, אך עונת תלמידי חכמים היא כל ליל שבת. והיום כתבו הפוסקים, פעמיים בשבוע. ולא יהיה רגיל ביותר עם אשתו אלא לפי הצורך, שהרי כל תקנת עזרא (טבילה לבעל קרי) היתה כדי שלא יהיו תלמידי חכמים מצויים אצל נשותיהם כתרנגולים. וכתבו הפוסקים שכל אדם יכול לעשות את עצמו תלמיד חכם לענין זה
. 

2. גם כשהאשה מעוברת או מניקה לא יבטל העונה אלא אם מוחלת לו והוא כבר קיים מצות פריה ורביה
 .
3. כל אדם צריך לפקוד את אשתו לפני שיוצא לדרך ארוכה וכן בליל טבילתה, וכן כשמשתדלת לרצותו ומקשטת עצמה כדי שיתן דעתו עליה חייב לפוקדה
 .
4. לא יבעל את אשתו ויחשוב על אשה אחרת
 . וכן לא יבוא עליה כשדעתו לגרשה.
5. בשעת תשמיש הוא צריך להיות למעלה והיא למטה ואם הפכו זו דרך עזות, ואם היו שווים הרי זו דרך עקש
 .
6. אסור להסתכל באותו מקום של האשה
 .
7. אסור שיהיו ספרי קודש בחדר בשעת תשמיש ואם מכסה אותם או מניחם בארון סגור וכן אם עושה מחיצה של עשרה טפחים מותר
 .
8. לכתחילה יש לשמש מחצות הלילה
 , אולם בזמנינו שחלושים ועייפים אפשר גם קודם לכן ובפרט אם יצרו מתגבר עליו.
9. צריך לרצות את האשה כדי שתתפייס וידבר עמה מענייני תשמיש. אמרו חז"ל על הפסוק "ומגיד לאדם מה שחו"
 - אפילו שיחה קלה שבין איש לאשתו אומרים לאדם בשעת הדין
  .
10. אסור לשמש כשיש אור, אבל אם עשה מחיצה עשרה טפחים אעפ"י שחודר אור מותר, ולא ישמש ביום ואם נצרך לשמש ביום ישמש בבית אפל
 .
11. צריך להיות צנועים ומכוסים בשעת תשמיש
 . 
12. אסור לאדם למנוע מאשתו את עונתה ואם עשה כן עובר על לאו של "עונתה לא יגרע"
.  
פרק - ב 
מניעת הריון

מבוא

צריך לדעת שכל מניעת הריון כרוכה במספר איסורים, ובכל אופן של היתר יש  לתת מענה לבעיות ההלכתיות הללו. ואלו הם האיסורים:
1. איסור הוצאת זרע לבטלה.

2. איסור סירוס (עיקור).
3. ביטול מצות פריה ורביה.
4. ביטול מצות עונה.


לכן יש לדעת שרופאים רבים בימינו מציעים הרבה פעמים לאשה להשתמש באמצעי מניעה בלי שום סיבה מספקת אלא רק מתוך תפיסת עולמם המוטעית של הנאות העולם הזה ומניעת "סבל" שייגרם לאשה. ודבריהם שטות והבל, משום שכל נשמה שיורדת לעולם הרי יש בזה זירוז הגאולה ותיקון העולם, ובפרט במשפחות שומרי תורה ומצוות שמרבה בזה עובדי ה', וכבוד ה' מתרבה בעולם. 

לכן יש להתייעץ תמיד עם מורי הוראה מובהקים בדברים הללו שלא יכשל חלילה וחס בשוגג באיסורים חמורים. ובאופן כללי כשיש צורך, מורי ההוראה מאפשרים בתחילה ובפרט לאחר שהזוג קיים מצות פריה ורביה, לקחת גלולות למניעה למשך תקופה של חצי שנה לאחר ההריון, ואם יש צורך אז לתקופה של חצי שנה נוספת (בדרך כלל ממליצים על כדורי מליאן שהם בטוחים וגם לא גורמים דימום לאשה מעבר לזמנים שבהם עושה הפסק בין תקופה אחת של לקיחת כדורים לתקופה שלאחריה). ויש המתירים לעשות הפסקה של שנה ויש שמתירים אף שנתיים
 . 


המושג שנפוץ בעולם המודרני של "תכנון המשפחה" אין לו מקום כלל בדת קדשינו. 
יחד עם זאת יש התחשבות מרבית במגבלות הבריאות הנפשית והגופנית של האשה, ודרכיה דרכי נועם, ואין שום היתר להביאה חלילה למצב של סכנה.

אמצעי המניעה השונים

גלולה- מבחינת ההלכה האמצעי הקל ביותר הינו הגלולה שאינה גורמת לעיקור תמידי של האשה, אינה משחיתה את הזרע ואינה מפריעה למצות עונה, אפשר תמיד בכל עת לחזור ולאפשר לגוף להתעבר. אלא שהפוסקים הגבילו לזמן את השימוש בה, ולכתחילה דווקא אם הבעל קיים מצות פריה ורביה. וכן יש להיזהר לקחת גלולות שאינן מדממות בין הוסתות.  כמובן שכל ההיתרים הם רק כאשר ישנה הסכמה של הבעל. 

התקן תוך רחמי- גם אמצעי זה אינו גורם להשחתת הזרע או לסירוס וכן אינו גורם למניעת מצות עונה. אלא שנחלקו הפוסקים באופן פעולת ההתקן: בשו"ת תשובות והנהגות
  כתב שלא ברורה לנו פעולתו של מכשיר זה ויתכן שפעולתו גורמת להפלת הביצית המופרית לאחר שכבר נקלטה בדופן הרחם וא"כ יש בכך הפלה מוקדמת ואסור. אמנם האגרות משה
  דוחה חשש זה.


יודגש כי מנגנון זה עלול ליצור בעיות רפואיות וכן דימומים בין זמני הוסת, דהיינו בזמן טהרתה. לכן יש שאסרו את ההתקן
 , ויש שהתירו רק במצבים שממילא רחוק הסיכוי להיכנס להריון כמו אשה מניקה
 , ויש שהתירו גם במקרה של בעיות בריאותיות לאשה
 .

כובעון (קונדום)- יש בזה איסור הוצאת זרע לבטלה ממש ופוסקים רבים אסרו זאת אפילו במקום שיש סכנה לאשה. ויש שהתירו
 במקום סכנה רק לאחר שהבעל קיים פריה ורביה .
כיפה (דיאפרגמה)- זהו תכשיר המונח בעומק הנרתיק והוא חוסם את כניסת הזרע לרחם האשה ויש בו שאלה של השחתת הזרע. יש שהתירו אמצעי זה רק במקום חשש סכנה
, ויש שאסרוהו אפילו במקום סכנה
 .

קוטלי זרע- גם אמצעי זה אין בו כל כך בעיות הלכתיות כי אינו מונע את העונה ולא מסרס וגם אין בו משום השחתת זרע כי הזרעונים נשחתים רק אחרי יציאתם מן הגוף. מכל מקום גם בזה יש מי שאוסר וחושש להשחתת זרע
 ,  ויש המתירים במקום סכנה או אם קיים פריה ורביה.

מותר בהסכמת שני בני הזוג לשמש בתקופה שאינה יכולה להתעבר, דהיינו אחרי תקופת הביוץ, וזאת כאשר קיימו פריה ורביה והעיבור קשה לה או שיש לה צער גידול בנים
.

לסיכום: יש לבחור באמצעי שהוא הטוב ביותר מבחינת ההלכה ואין בו בעיות רפואיות, לכן רוב הפוסקים העדיפו גלולה ואם אי אפשר יש להשתמש בכיפה או קוטלי זרע. ויש שכתבו שהתקן הוא המומלץ לאחר הגלולה ולאחריו כל שאר השיטות.    

שימוש באמצעי מניעה ללא ידיעת הבעל

אשה שמשתמשת בגלולות למניעת הריון ללא ידיעת בעלה וללא הצדקה הלכתית מספקת, אם הבעל עדיין לא קיים מצות פריה ורביה, רשאי הוא לגרשה ללא כתובה
 . אך אם היתה חייבת מחמת סכנה להשתמש בגלולות, לא הפסידה כתובתה
 . 


אמנם מצאנו דעות אחרות הסוברות שאין בעיה לקחת אמצעי מניעה מבלי ליידע את הבעל
 

ויש שכתבו שאדרבה עדיף שהבעל לא ידע שאשתו משתמשת באמצעי מניעה המותרים לה, כי אז זה אצלו בגדר דבר שאינו מתכוון
 .


לגבי התקן תוך רחמי, יש שכתבו שאם מצב האשה מתיר לה להשתמש בזה והבעל אינו מעוניין, תעשה זאת בלי ידיעתו
 .

ויש שכתבו שעל האשה לספר לבעל שהולכת לרופא כדי לקבל טיפול למניעה אך לא תספר לו מה היה הטיפול ואז זה נחשב שלא בידיעתו
 .

מצבים המותרים בשימוש באמצעי מניעה

בהלכה הוכרו מספר מצבים בהם מותר להשתמש באמצעי מניעה.

מצב של סכנה לאשה כגון לאחר ניתוח קיסרי או כאשר יש חשש שתיטרף דעתה של האשה לאחר הלידה או כאשר יש חשש שתתעוור וכן כאשר תתעבר בזמן ההנקה וייגרם חולשה לה ולולד.


יש שכתבו שלאחר לידות תכופות שהאשה מרגישה חולשה ועייפות מותר לקחת גלולות למניעה, וכן כאשר סובלים ממתח רב או שחלילה נולד ילד חולה או שהיתה לאשה הפלה, על מנת שרירית הרחם תחזור לתקנה. וכן כשיש חשש למחלה תורשתית לילד נחלקו הפוסקים האם מותר למנוע הריון או לא ואם כן באילו אופנים
.

פרק - ג
 טיפולי פוריות

מבוא
מהחסדים הגדולים שהקב"ה זיכה בהם את דורינו, זו ההתפתחות האדירה שחלה מבחינה רפואית בכל העניין של הטיפול בנשים או גברים נעדרי כושר הולדה טבעי. סיבות רבות לבעיית העקרות, אשר כמעט כולן, עם התפתחות הרפואה והטכנולוגיה, הגיעו לפתרונן.


אך מכיון שתורתנו תורת חיים המקיפה את כל תחומי החיים ונותנת לנו כלים ועקרונות איך להתמודד עם כל הקשיים, לא פסחה גם על נושא זה, וישנם טיפולים רבים אשר הינם אסורים בתכלית האיסור לכל אדם שומר תורה ומצוות, ומאידך ישנם טיפולים רבים המותרים.


במאמר זה נסקור בקצרה את שיטות הטיפול הרווחות ואת דעתם של פוסקי דורינו בספריהם על שיטות אלה. כמובן יש בכל שיטה, צורות שונות ואופנים שונים שיש בהם פרטים רבים מאד, ואין בכוונתנו במסגרת זו לסקור לפרטי פרטים את כל צורות הטיפול השונות, אלא לתת קוים כלליים בלבד, וכמובן  במקרה והדבר נצרך יש לשאול על כל צעד ושעל, רב הידוע ומוסמך לענות בשאלות סבוכות אלו. כי בקלות ניתן חלילה וחס להיכשל באיסורים חמורים. 


באופן כללי כדאי לדעת שהרב אלישיב שליט"א סובר שעד שלוש שנים מהחתונה אין צורך לעשות דבר, כי לפעמים למערכות הגוף לוקח זמן על מנת שיוכלו לייצר הריון, והגר"מ פיינשטיין זצ"ל היתה דעתו שעד 5 שנים אין לעשות את הבדיקות הבעייתיות כמו הוצאת זרע לבדיקה וכדומה. והחזון איש היתה דעתו שמותר לאחר שנתיים
 , ובשו"ת מנחת יצחק
 החמיר מאד שרק לאחר עשר שנים מותר במידה ולא מצאו אצל האשה איזו בעיה. 


כיום יש שני ארגונים גדולים המטפלים בעניין, מכון פוע"ה וארגון בוני עולם. אך עדיין יש אנשים פרטיים העוסקים בעניינים אלה מתוך רצון כנה לעזור לזולת השרוי בצער ומצוקה.


כדי לעודד אנשים יקרים אלה קימעא אם ניתן,  נסיים  בדברי החיד"א  בספרו מדבר קדמות
  בשם זוהר הקדוש (כתב יד): "אמר רבי שמעון לעולם יקיים אדם מצות עונה בזוגתו לשם שמים שכל אותם טיפות אף שהיא עקרה אינם הולכות לאיבוד, אלא הקב"ה מצוה למלאך הממונה שישמרם לעתיד לבוא ויהיה לכל אחד גוף ויהיו לו בנים רבים וכו', כל שהיה חושב האדם שהיו הולכים לאיבוד שלא היתה אשתו מתעברת, כולם יהיו לו בנים ובנות, ויכיר כל אחד אביו".
הערה: בכל סוגי הטיפולים השונים יש להקפיד שלא תהא האשה לבד עם רופא בחדר סגור ואפילו אינו נעול, כמבואר להלן בפרק הלכות ייחוד.

ספירת ז' נקיים לפני הזמן

לפעמים קורה שזמן הביוץ מתרחש בתוך ספירת ז' נקיים ובמצב שכזה לא תוכל האשה לעולם להתעבר.

האגרות משה
  נשאל בעניין זה על אשה שהביוץ שלה ביום העשירי לראייתה, ומאחר שפעמים רבות קורה שפוסקת לראות דם ביום השני, א"כ כשתעשה הפסק טהרה ביום השני תוכל לטבול בסוף היום התשיעי לראייתה, והשאלה אם מותר לה לטבול אז, באופן שיפרוש ממנה בעלה ג' ימים לפני הוסת, על מנת שיוכלו לקיים מצות פריה ורביה.

וכתב האג"מ שבמקום פריה ורביה לא נהגו להחמיר ולהמתין חמישה ימים עד שתוכל להתחיל לספור ולכן יש להתיר  לספור לאחר היום השני ולטבול בתחילת ליל עשירי.

גם בשו"ת ציץ אליעזר
  מביא מספר תבואות שמש לגר"ש משאש, שאשה שזמן טהרתה קצר ובעלה לא נבנה ממנה שמיד לאחר שפוסקת לראות דם תספור ז' נקיים אפילו לאחר ארבעה ימים, אלא שהתיר באופן שחודש אחד לא ישמשו כלל ואז בחודש הבא יתחילו לספור מיד ביום שתפסיק לראות, וכן כתב על דרך זו בשו"ת הר צבי
 .

גם בשו"ת מנחת יצחק
 כתב במקרה כזה שתדלג על טבילה אחת ולא תטהר לבעלה ואח"כ כשתראה בפעם השניה תוכל להתחיל ז' נקיים לאחר יומיים, אלא שסיים שזהו דבר קשה מאד בזמנינו להפסיק בטהרה לאחר יומיים, ואפילו לאחר ארבעה ימים זה לא שכיח. 

הוצאת זרע לצורך בדיקה

אחת השאלות הכי נפוצות אצל חשוכי ילדים זו שאלת הוצאת זרע מהאיש, על מנת לבדוק אם המניעה היא ממנו ומה הם אפשרויות הריפוי שניתן באמצעותם לרפאו.

גם בזה כבר דנו  הפוסקים, רבות.

רק נקדים את דברי השו"ע
  שעוון זה של הוצאת זרע לבטלה הוא חמור מכל העבירות שבתורה. וכבר כתב ערוך השולחן
  שכבר מצאו חכמי הטבע עפ"י זכוכית מגדלת שבטיפת זרע יש את כל תמונת האדם והמוציאה לבטלה כאילו הורג נפש ח"ו. לכן צריכים להיות זהירים מאד בדבר הזה ולהתייעץ עם אנשים מומחים בעניין שהכל יהא בכשרות הראויה עפ"י ההלכה.

דעות הפוסקים בדורות הקודמים

דעות המתירים הוצאת זרע לבדיקה מופיעות באוצר הפוסקים
 וביניהם האבני נזר, האחיעזר וספר חיי נפש בשם החזון איש. וראה שם שנחלקו באיזה אפן מותר האם רק בגרמא או גם ע"י כיס מיוחד.

דעות האוסרים הובאו שם ובהם הדברי מלכיאל, המהרש"ם, השדי חמד ועוד.

וראה שם עוד שהביאו פוסקים רבים שהתירו לקחת את הזרע מרחם האשה לאחר תשמיש, וזאת אף לפוסקים האוסרים .  
דעת פוסקי דורינו

יש בידינו מספר הוראות בעניין זה מהגר"מ פיינשטיין זצ"ל וכך הוא כותב בשו"ת אג"מ
 : "מי שצריכים להוציא ממנו זרע לבדיקה כדי לרפאותו שיוכל להוליד, ביארתי באג"מ
  שאף שאין איסור זרע לבטלה כדי לרפאותו שיוליד, אבל יש איסור לא תנאף ביד וזה לא הותר אף לצורך הולדת בנים וכו'. ואם טוב להבדיקה , יקח זרע מהאשה אחר שישמש בביתו, ותבוא האשה אח"כ לרופא, ויקח מהזרע שבגופה משהו. ואם יאמר הרופא שטוב לבדיקה בהלבשת כיס על איברו בשעת תשמיש, יכול לעשות כן, דאף שיש בזה איסור זרע לבטלה וכו', מכיון שזה לצורך להוליד מותר, וגם ליכא בזה איסור לא תנאף ביד. ואם יאמרו הרופאים שב' עניינים אלו לא טוב לבדיקה, דאז יש איסור גם מצד זרע לבטלה, יש להתיר לדוש מבפנים ולזרות מבחוץ לתוך בקבוק...ולבעול בבית הרופא הוא פריצות גדולה ואין כדאי לעשות כן, אפילו אם יאמר הרופא שצריך ליקח מגוף האשה תיכף אחר הבעילה, דהרי אפשר לדוש מבפנים ולזרות מבחוץ. ואם אי אפשר לבדוק אלא באופן זה, גם זה מותר".

וכתב עוד
 : "שיש מין צלוחית של זכוכית ששמים ברחם האשה והבעל מכניס שם איברו ומוציא שם זרעו, וזה נראה שאסור משום שהוא בלא חשיבות תשמיש כלל, והוי כמוציא במשמוש היד וכלים שלא ברחם האשה שיש לאסור מצד לא תנאף ביד וכו' דכיון שהזכוכית קשה ואין שום הנאה לאשה במה שמכניס איברו שם, הוא ניאוף ביד ובכלי שאסור אף לבדיקה זו".

גם בשו"ת ציץ אליעזר
  נדרש לעניין זה ומסקנתו היא שמותר להוציא זרע כדי לבדוק את סיבת אי ההולדה באופנים הבאים:

1. הדרך הקלה ביותר עפ"י ההלכה, ולה מסכימים כמעט כל הפוסקים להתיר, היא שהרופא יוציא זרע מרחם האשה מיד לאחר התשמיש.

2. אם אי אפשר לברר באופן הנ"ל, יש להתיר שיהא דש מבפנים וזורה מבחוץ לתוך כלי.
3. אם קשה לבדוק כנ"ל, יש לעשות ע"י לבישת כיס על האבר דרך תשמיש באשה.
4. אם יש קשיים גם באופן זה, יש להתיר לשים צלוחית זכוכית ברחם האשה, והבעל יכניס שם אברו ויוציא זרע לשם. (כאמור לעיל הגר"מ פיינשטיין מתנגד לדרך זו).
5. אם לא יוכלו לבדוק ולברר את הבעיה גם בדרך זו, מותר להוציא אפילו בידיים. ויש להעדיף שיעשה זאת הרופא בכלי או מכשיר או תחבולה אחרת, ואם אי אפשר, מותר לבעל לעשות זאת ביד, אך שיחשוב ויתכוון לשם שמים כדי לקיים מצות פריה ורביה. 
בשו"ת דברי יואל
  העדיף את הבעילה בבית הרופא מאשר הוצאת הזרע באופנים אחרים.

והמנחת יצחק
   כתב שיש להקל דוקא דרך תשמיש באופן שישים כיס על האבר. וסיים שאינו רוצה לקבל אחריות רק אם עוד גדולי הוראה יסכימו להתיר ויודיעו לו, אז יצטרף להתיר.

הוצאת זרע מהביצה

המנחת יצחק
 התיר לרופא להוציא זרע ממקור הביצה ע"י תחיבת מחט בביצה השמאלית ולקיחת מעט זרע משם, ובתנאי שיבטיח הרופא לחזור ולסתום את הנקב. וגם בזה סיים שאינו לוקח אחריות אלא אם יצטרפו עמו גדולי ההוראה.

גם הציץ אליעזר
  התיר לעשות כן, אך רק מהביצה השמאלית, וכן התיר פתיחת סתימה שמתגלה בשבילי הזרע.

בספר רני עקרה
 כתב שגדולי הפוסקים בדורינו הסכימו שאם הביצה השמאלית פגועה, ניתן לקחת זרע מהביצה הימנית.  

 סירוס זמני

להוציא חלק מהביצה לבדיקה: בשו"ת אג"מ
  התיר למי שלא מוליד כבר מספר שנים לקחת חלק מהביצה לבדיקה, כדי לדעת מה הבעיה וכיצד ניתן לרפאו. גם בשו"ת שבט הלוי
  התיר זאת.

קשירת אחד מהגידים: בשו"ת שבט הלוי
  נשאל לגבי טיפול בזוג חשוכי בנים, באופן שקושרים אחד מהגידים של גידי הזכר לגמרי שע"י כן יפעלו שאר הגידים  כהוגן, והשיב שפשוט שמותר לצורך הולדה.

באופן כללי על פי המבואר בשו"ע
  לאיש איסור סירוס קבוע מהתורה. ולאשה אסור מדרבנן, ולקיחת גלולות המעקרות אסורות לאיש ומותרות לאשה.

המנחת יצחק
 נשאל באנשים שאין להם כח הולדה ורוצים לקחת כדורים שלזמן קצר הוא מסורס, ואח"כ בא לו כח חדש וחזק יותר ממה שהיה לו קודם, וע"י זה יש תקווה שיהיה לו כח הולדה. ואחר שהאריך בזה העלה, שאם התרופה אינה גורמת לסירוס ממש אלא לזמן קצר,  אם הרופא הוא מומחה ורפואה זו כבר נבדקה ונוסתה בהצלחה ואין תרופה אחרת, אפשר להתיר.

הזרעה מלאכותית

מההמצאות הרפואיות הכי חשובות בימינו זו ההזרעה המלאכותית אשר פתרה את בעייתם של זוגות רבים ועזרה להם להיפקד בזרע של קיימא.
יחד עם זאת הונחו על שולחנם של הפוסקים, שאלות רבות בקשר לצורת טיפול זו וכן בקשר לתוצאותיה כלפי הולד.

בפרק זה נכנס ונסכם בקצרה את דעות הפוסקים ונחלק זאת ל-3 קטגוריות עיקריות:

1. הזרעה מלאכותית מהבעל.
2. הזרעה מלאכותית מיהודי אחר.
3. הזרעה מלאכותית מגוי.
הזרעה מלאכותית מהבעל

בשו"ת ציץ אליעזר
 לאחר שהאריך מאד בכל עניני הזרעה מלאכותית, כתב בסיכום ההלכה: שאין להתיר להוציא זרע מהבעל ולהכניסו ברחם האשה בהזרקה מלאכותית, כל עוד יש תקווה שיוכלו להיבנות כדרך כל הארץ.

ואם עברו כבר 10 שנים מנישואיהם או התברר עפ"י רופאים מהימנים שלא תוכל בשום פנים להתעבר מבעלה בדרך הרגילה, נחלקו הפוסקים אם להתיר בזה להזריק לה זרע מבעלה, יש אוסרים מכמה חששות, ויש מתירים , ויש לחזר ולעשות כל טצדקי טרם שיגיעו להצרכת היתר זה  ובמקרה של הוראת היתר יש להשגיח בשבע עיניים שלא יערבבו חלילה זרע איש אחר וחיסרון פיקוח עלול להביא חורבן.

בשו"ת אג"מ
  התיר לעשות את ההזרעה אף לפני טבילה וספירת ז' נקיים, במקרה שהיא יכולה לקבל הריון רק ביום השמיני או התשיעי להתחלת הוסת, והולד יהיה מותר אפילו לכהונה אלא שיש בו פגם בעלמא לעניין חשיבות ומעלה, וגם יוצא בזה יד"ח מצות פריה ורביה.

אמנם בשו"ת מנחת יצחק
  לא התיר את ההזרעה במקרה כזה שההריון נקלט רק בתוך זמן הוסת או ז' נקיים, אם כי הסכים שמקיים בזה מצות פריה ורביה ובנו הנולד מזה הוא בנו לכל דבר, וכן כתב השבט הלוי
  לעשות זאת רק בימי טהרתה ולא בימי טומאתה.

הזרעה מלאכותית מישראל אחר

באוצר הפוסקים
 מובא שדעת כל פוסקי הדור הקודם שיש בכך איסור גמור ומנו את החששות שבדבר.

אולם, האג"מ
 הביא את דברי הט"ז בשם רבינו פרץ
 לאסור על אשה לשכב על סדינים ששכב עליהם איש אחר פן תתעבר משכבת זרעו ושמא הולד ישא את אחותו מאביו, ואם כן רואים שאסור להתעבר מזרע של אחר אפילו בלא ביאה, למרות שהולד כשר.

עוד נשאל האג"מ
 מה הדין אם אשה עשתה הזרעה מזרע של אדם אחר ללא ידיעת בעלה האם אשה זו נאסרת על בעלה. וכתב שהאשה מותרת לבעלה, כי לא נאסרת אלא ע"י ביאת זנות, וגם הולד אינו ממזר כי לא נוצר מביאה אסורה
 . ודחה את הדעות  האוסרות
 את הולד לבוא בקהל. אלא שכתב שאם ידוע ממי בא הזרע אסור לולד להינשא למישהו מזרעו, אך אם לא ידוע הולכים בתר רוב הנשים שמותרות לו.
לעומת זאת הציץ אליעזר
  לאחר שהאריך בדין זה סיכם וכתב (מובאים רק הדברים הנוגעים לעצם הטיפול):
1. אסור להפרות אשת איש או פנויה מזרע איש אחר באמצעות הזרעה מלאכותית, והוא תועבה גדולה ורעה, והרבה איסורים חמורים מדברי תורה ומדברי סופרים כרוכים בזה, כגון שמא ישא אחותו וכו'. ויש נוטים לסבור שאשת איש העושה זאת נאסרת על בעלה.
2. הולד שנולד לאשת איש מזה, יש סוברים שהוא כשר ויש סוברים שהוא ממזר, ומספק פסול לא יצא, ויש אומרים שרק לחומרא מתייחס אחרי נותן הזרע ולא לקולא ויש סוברים שלא מתייחס אחר נותן הזרע כלל.
3. נותן הזרע וכן הרופא המסייע עוברים על איסור הוצאת זרע לבטלה.
עוד הביא הציץ אליעזר
 משו"ת ישכיל עבדי
  ומהגרא"מ בלוך מטלז
  שכתבו שהאשה אסורה לבעלה והולד ממזר, והביא גם משו"ת חלקת יעקב
  שיש להתחשב עם דעת הפוסקים שהולד ממזר והאשה אסורה לבעלה.

גם בשו"ת דברי יואל
 הביא את דברי הגר"מ פיינשטיין וחלק עליו, כי דעת הרמב"ן והרא"ה שחייבים על הכנסת זרע של אחר גם בלי ביאה, וכתב שיש בזה הרבה חששות הלכתיות גם לעניין יחוד וירושה ועוד. והסיק שהאשה אסורה והולד ממזר. ואעפ"כ כתב
  שהוא חושש להקל לתת לו לישא ממזרת.

גם המנחת יצחק
 חולק על האג"מ, ובשבט הלוי
 כתב: "גם זאת מסקנתי שהדבר אסור מן התורה בהחלט והוא תועבה גדולה ונוראה" וכתב עוד: שעל אף שאין בזה מיתה וכרת אך יש בכך איסור עשה מהתורה, ואם זה נעשה ללא ידיעת הבעל היא נקראת עוברת על דת משה ויהודית ויוצאת בלי כתובה, וגם אם שניהם מסכימים יש בכך איסור מהתורה בין מישראל אחר ובין מגוי וחלילה לתת יד להפקרות הזאת של הזרעה מלאכותית וכל המקלים בזה עתידים ליתן את הדין.  

הזרעה מלאכותית מגוי

האג"מ
 כתב להתיר בזרע של גוי, כי כל החשש הוא כפי שכתב רבינו פרץ שמא ישא אחותו מאביו, אבל גוי בניו לא מתייחסים אחריו ואין בזה חשש. גם הולד לא ממזר, כי אפילו מביאת גוי אין הולד ממזר, ולכן יש להתיר בשעת הדחק גדול שמצטערים מאד ומשתוקקים לילד, להזריע בזרע של גוי. ואם הולד בת, היא מותרת לכהונה כי אין כאן ביאה.

לעומתו בשו"ת דברי יואל
 טוען שיש בהזרעה מגוי חששות לעניין יבום, ירושה ועוד, ולכן הוא אוסר. וגם בזה הולכים בשיטתו המנחת יצחק
  ושבט הלוי
 ועוד
.
גם הציץ אליעזר
 מצטרף לשיטתם וכתב: שבזרע של גוי התועבה גדולה פי כמה וכמה ואין לתאר החורבן הנורא והכליה הרוחנית המבהילה מחידת ילדים כאלה בקרב בית ישראל, ובזרע של עכו"ם יש לחשוש שיפטור את אמו בלא חליצה או שיחלוץ לאשת אחיו, וכן יש לחוש שאם תהיה בת ישיאוה לכהונה ואם יהיה בן יעלה לדוכן. 

האם מקיים מצות פריה ורביה בהזרעה מלאכותית

בדבר זה נחלקו הפוסקים : בשו"ת משפטי עוזיאל
  ובשו"ת ישכיל עבדי
  כתבו שבהזרעה מלאכותית לא מקיים מצות פריה ורביה, כי מצוה זו מתקיימת דוקא אם נעשתה בדרך כל הארץ ע"י ביאה. ויש הסוברים
 שדוקא בדין שהתעברה באמבטי מזרע של אחר, לא מקיים מצות פריה ורביה, כי מצוה זו צריכה מעשה והוא לא עשה מעשה, אבל בהזרעה מלאכותית שיש מעשה מסוים לצורך המצוה, אם כן מקיים בכך  מצות פריה ורביה. 

ויש הסוברים
 שבכל מקרה מקיים מצות פריה ורביה, מכיון שאין המצוה תלויה במעשה הביאה אלא בתוצאה של לידת ילד חי.  

הפריה חוץ גופית (I.V.F)

הפריה חוץ גופית זו פעולה שמפרים ביצית של האשה ע"י זרע של הבעל מחוץ לגוף האשה ולאחר שהיא הופרתה במבחנה מחזירים את הביצית המופרית לתוך גוף האשה ושם ממשיך ההריון. הולד נקרא גם "תינוק מבחנה" על שם השלב הראשון של היווצרותו במבחנה. לקיחת הביצית נעשית באופן של הזרקת הורמונים לאשה הגורמים להתרבות של ביציות ואח"כ שואבים ממנה ביציות באופן שלא אוסר אותה ונשארת טהורה. אם הביציות הופרו כעבור יומיים, מחזירים אותם לרחם. ישנן שיטות רפואיות שונות באופן לקיחת הביציות.

הזרע נלקח באופן שמולבש כיס סטרילי מחורר על גבי האבר בשעת הזיווג.

בדרך כלל משמשים בהפריה חוץ גופית כאשר אצל האשה  החצוצרות סתומות או לא פועלות או שסבלה מדלקות, שדברים אלה גורמים לחוסר חיבור בין הזרע לביצית. או שלגבר ישנה רק כמות קטנה של זרע שלא מספיקה להפריית הביצית.

דעת הפוסקים בהפריה חוץ גופית

בספר נשמת אברהם
  הביא בשם הרב אלישיב שמתיר לעשות זאת, וכן התיר הגר"ע יוסף בשו"ת יביע אומר
 . כמובן שכולם מתנים זאת בכך שאין לזוג אופן אחר של טיפול וגם שחלילה לא יתערב זרע הבעל בזרע אדם זר וכל התהליך יהיה בפיקוח כדי למנוע תקלות שהשלכתן על עתיד הולד ועתיד עם ישראל תלוי בהן.

לעומתם בשו"ת ציץ אליעזר
  אסר את הדבר, והוא גם סבור שאין מקיימים מצות פריה ורביה כלל באופן זה, בעיקר בשל התערבות המבחנה בתהליך ההפריה. 

ובשו"ת תשובות והנהגות
 כתב שאם עושים זאת באופן שהבעל מוציא זרע ע"י קישוי לצורך ההפריה, יש לאסור מדין הוצאת זרע לבטלה. אבל אם הרופא מוציא ישירות זרע מהאשך, הדבר מותר. 

פונדקאות

דין זה דומה לנושא של הפריה חוץ גופית, ומהותו היא שלפעמים אין אפשרות לבצע את ההפריה בגוף האשה שממנה נלקחה הביצית, אז לוקחים את הביצית המופרית בזרע הבעל ומזריקים לתוך רחם של אשה אחרת.

כל פוסקי דורינו אסרו דרך זאת גם מחשש שהדבר יביא לערבוב יוחסין, שאח ישא את אחותו וכדו', וגם בגלל שלא ידוע מי האמא, שכן מצאנו ארבע דעות בפוסקים
:

1. יש הסוברים שהאם שנתנה את הביצית היא האם ההלכתית.

2. יש סוברים שהאם הפונדקאית היא האם ההלכתית (כך סוברים רוב הפוסקים).

3. יש הסוברים שאף אחת מהן אינה האם ההלכתית.

4. ויש הסוברים מספק ולחומרא ולכן שתיהן האמהות ההלכתיות.

 שיטות טיפול נוספות
ביופסיה

ישנם גברים שמסיבות שונות אינם יכולים להוציא זרע כלל ואז עושים ביופסיה של האשך, פעולה זאת נעשית ע"י דיקור פעמיים או שלוש של האשך, או שבהרדמה לוקחים ממנו רקמה קטנה, ובאופן זה יש מספיק זרעונים לצורך הפריה חוץ גופית.

הפוסקים
 התירו דרך זאת בתנאי שיעשה הכל בפיקוח ובהתייעצות עם רבנים שמבינים בעניין. 

לפעמים יש בעיה חמורה ונדירה יותר שחסרים לגבר שבילי זרע או שיש לו חסימה במקום מסוים והזרע אינו יכול לצאת, ואז הזרע מצטבר ביתרת האשך.

במקרה כזה יש טכניקה מיוחדת באופן של ניתוח מיקרו כירורגי שבאמצעותו ניתן לשאוב זרע מיתרת האשך, ורק רופאים יחידים בעולם יודעים לעשות ניתוח זה בדיוק המרבי ובאופן הכשר ביותר עפ"י ההלכה. 
גם את זה התירו הפוסקים
 וגם טיפול זה צריך להיות בהדרכה מלאה של רבנים ורופאים המומחים בתחום.

סיכום:
הצגנו באופן כללי ביותר את צורות הטיפול השונות. כל שיטה יש בה אופנים שונים כיצד מבצעים אותה ובנוסף יש עוד שיטות טיפול רבות וחדשניות שלא נכנסנו אליהם במסגרת זו.  המעוניין להרחיב ולהעמיק בעניינים אלה יוכל לעיין בכל ספרות השאלות ותשובות שהובאה במקורות של האנציקלופדיה ההלכתית רפואית של ד"ר אברהם שייטנברג לפי הערכים המסודרים שם. 

פרק - ד
 הלכות איסור הוצאת זרע לבטלה

1. אסור להוציא זרע לבטלה, ועוון זה חמור מכל עבירות שבתורה, ובזוהר השוה מעשה זה לרצח, לפיכך לא יהיה אדם דש מבפנים וזורה מבחוץ
 .

2. אלה שמנאפים ביד ומוציאים שכבת זרע, לא רק שהם עושים איסור גדול מאד, אלא גם חל עליהם נידוי אפילו שלא נידו אותם בפועל
 .
3. אסור לאדם להקשות את איברו ללא צורך ביאה ולכן אסור לקרוא או להסתכל בדברים המעוררים את היצר הרע, וכן לא יישן על גבו ופניו למעלה ולא יסתכל בחיות בשעה שמזדקקות זו לזו
.
4. גדרים נוספים של הוצאת זרע לבטלה לגבי טיפולים רפואיים, עיין בפרק העוסק בטיפולי פוריות.
5. אלו הדברים שעלולים לגרום לאדם להגיע חלילה לאיסור זה: הסתכלות בעיתונים חילוניים, באמצעי התקשורת למיניהם כגון: טלוויזיה ואינטרנט לא מבוקר, ראיית סרטים, השתתפות בחברה מעורבת לבנים ולבנות.
6. על כל אדם מוטלת חובה מלבד השמירה העצמית, גם לשמור על ילדיו ואשתו מדברים אלו, כי מי שצופה בדברים אסורים לא ימלט ח"ו מלהגיע לאיסור ומכשול.
     ז.     גם בשעת קיום מצות עונה צריך להיזהר שבגמר המצוה לא יפרוש מיד מאשתו אלא ימתין עד שיכלו כל טיפות זרע, וראה בפרק העוסק במצות עונה

פרק - ה 
איסור יחוד

הלכות יחוד הם מעשיות ביותר מאחר ויש הרבה מסגרות של גברים ונשים ביחד, וצריך להיזהר מאד לא להיכשל וגם לא להתבייש כאשר נוצר או עומד להיווצר מצב כזה.

כתב הרמב"ם
 : "אין לך דבר בכל התורה כולה שהוא קשה לרוב העם לפרוש אלא מן העריות והביאות האסורות וכו' ויזהר מן היחוד שהוא הגורם הגדול. 

מקור האיסור

לדעת רוב הראשונים האיסור הוא מהתורה, אך הרמב"ם כתב שהאיסור הוא מפי הקבלה ויש שכתבו בדברי הרמב"ם שכוונתו שאיסור זה הוא הלכה למשה מסיני.

מהלכות יחוד

1. אסור להתייחד עם כל אשה שהיא ערוה עליו מהתורה כגון: אשת איש, חמותו, דודתו, גיסתו, כלתו, אשה גויה, נידה ואפילו היא פנויה ג"כ אסורה עליו, לכן כיום שאין הבתולות טובלות לנידתן אסור להתייחד עימהם, ואפילו עם אשה המשודכת לו אסור
.  

2. האיסור הוא גם על האשה שלא תתייחד עם איש בין עם יהודי ובין עם גוי
 .
3. אלה העריות שאין עמם איסור יחוד: אב עם בתו, אם עם בנה, סב עם נכדתו, סבתא עם נכדה
.
4. אח עם אחותו מותרים להתייחד אבל לא לגור כך באופן קבוע אא"כ גר איתם אחד מהוריהם, ונחלקו הפוסקים עד מתי נקרא עראי לעניין זה, י"א
 שעד שלושים יום נחשב עראי ומותרים וי"א
 שרק עד שלושה ימים נחש עראי. ובספר אורחות הבית לגר"מ שטרנבוך
 חילק בין אם ההורים נסעו והילדים נשארו בבית ההורים יכול להישאר עם אחותו עד שלושים יום, אבל אם הבן נוסע עם אחותו למקום אחר, יכול להתייחד רק עד שלושה ימים.
מקומות האסורים ביחוד

5. אסור לשהות עם כל אחת מהנשים הנ"ל במקום שאין שם אנשים כלל או במקום שאין אנשים עוברים שם, כגון: בחדר נעול, בשדה, ביער, ואפילו בעיר בשעת לילה מאוחרת שאין אנשים עוברים שם אסור
.

6. לכן יש להיזהר מאד, שכאשר אשה מבקרת אצל רופא, לא ינעלו את הדלת, וכן פקידה במשרד עם גבר אחר או אשה בביתה עם בעל מלאכה. גם בנסיעה בשעת לילה במונית ובפרט מחוץ לעיר אסור.
7. אין לאשה ללמוד נהיגה אצל גבר (באופן שקיבלה היתר להוציא רשיון נהיגה) שמעבר לאיסור יחוד קיימים עוד איסורים נוספים של נגיעה וכדומה והמכשלה מצויה רח"ל.
8. דלת סגורה אך אינה נעולה, נחלקו הפוסקים. י"א
 שמכיון שרגילים שלא להיכנס בלי לדפוק ולקבל רשות זה נחשב לחדר נעול, וי"א
 שכיון שלמעשה אפשר לפתוח את הדלת ולהיכנס אין בזה יחוד.  
9. לדעת השו"ע
  אסור לאיש אחד להתייחד עם נשים רבות. אך לדעת הרמ"א האיסור הוא רק עם שתי נשים אך עם שלוש נשים ומעלה אין איסור.  וכן אשה אחת עם אנשים רבים, לדעת השו"ע אסורה בייחוד אא"כ היתה אשתו של אחד מהם, ולדעת הרמ"א מותרת עם שני אנשים כשרים.
10. ילדה מתחת לגיל שלוש או ילד מתחת לגיל תשע, מותר לגדול להתייחד עם הילדה ולגדולה עם הילד
 .
זמן היחוד האסור

בירושלמי
 מובא כי הזמן המינימאלי לעבור על איסור יחוד הוא: כדי גלגול ביצה, ושיערו פוסקי זמנינו
 שהכוונה ל-35 שניות בערך, ויש שהקלו עד דקה וחצי.  
אופנים המותרים ביחוד

פתח הפתוח לרשות הרבים

11. בית שפתחו פונה לרה"ר אין בו איסור להתייחד עם הערוה, והוא הדין חדר שיש בו חלון הפונה לרה"ר ואפשר לראות מה נעשה בו אין בו איסור
. 

12. כמובן שהיתר זה הוא בזמן שמסתובבים שם רבים אבל בשעת לילה שאין אנשים עוברים ושבים לא מועיל היתר זה.
בעלה בעיר

13. אשה  שבעלה בעיר מותר להתייחד עמה משום שחוששת שמא בעלה יגיע
 (שם סעיף ח).

14. י"א
 שכל ההיתר זה כשמתייחדת בביתה, אבל בבית אחר בעלה לא יודע היכן היא ואסור  ויש מתירים
 אפילו כשהיא בבית אחר.
15. בכל מקרה גם למתירים יש להקפיד שלא לנעול את הדלת.
16. בעזר מקודש
 כתב שהיתר זה של בעלה בעיר הוא אפילו בעיר גדולה כאנטוכיא, ולדבריו אפילו עיר ענקית כמו ניו יורק, לונדון או פריז ג"כ נקרא שבעלה בעיר. ויש שאסרו בעיר גדולה
 .
17. קרוב משפחה או ידיד המגיע לבקר לעיתים תכופות ונחשב כמו בן בית אסור להתייחד עמה אפילו בעלה בעיר, וה"ה אם יש לה הכירות עם מישהו מהעבודה אסורים להתיחד מפני שליבו גס בה.
מפתח לבני הבית

18. אם יש מפתח לבני הבית ויכולים להיכנס בכל עת, אפשר להקל בשעת הצורך ולהחשיב את זה כפתח הפתוח לרה"ר
.

אשתו עמו

19. אם אשתו נמצאת עמו מותר לו להיות עם עוד אשה בחדר נעול מפני שאשתו משמרתו, אבל אם אותו אדם הוא גוי אסור להתייחד עמו אפילו כשאשתו עמו
 .

20. כתב העזר מקודש שצריך שאשתו תהיה איתו ממש ולא מועיל שאשתו בעיר, ויש שהתירו
 אם אשתו בעיר והוא מתייחד בביתו עם אשה אחרת, אבל ראוי להחמיר לא לעשות כן. ויש שהתירו
 כשאשתו בעיר להתייחד עם שתי נשים וטעמו כי יחוד עם שתי נשים אסור רק מדרבנן. 
קטנים עימהם
21. אשה שיש עימה ילד או ילדה קטנים בני שש או שבע לפחות, ויש מחמירים
 בילד מגיל תשע  שחוששת ומפחדת לזנות בנוכחותם שמא יגלו, מותר להתייחד עמה
 .

22. היתר זה הוא רק ביום, אבל בלילה חוששים שהקטן או הקטנה יירדמו וממילא לא תפחד האשה שמא יגלו את מעשיה
. 
מקרים שמצויה בהם המכשלה

יחוד עם רופא  

23. אין להתייחד עם רופא בחדר נעול וגם בחדר לא נעול יש שהחמירו אפילו אם בעלה בעיר כי המנהג שלא להיכנס בלי רשות, וגם בעלה נתן לה רשות ללכת אליו לכן איננה מפחדת ממנו, לפיכך ראוי מאד שלא תלך לבד לרופא ובפרט לרופאי נשים. אמנם יש שהקילו בשעת הצורך בחדר לא נעול
 .

24. עדיף תמיד אם אפשר לבחור ברופאת נשים ולא ברופא, אא"כ הרופא מומחה יותר מהרופאה ושדרוש לעניינה מומחיות. וכמו כן ראוי במידה וזה רופא, שבעלה או ידידה שלה ילוו אותה.

25. יש שחילקו בין מרפאה פרטית שלזה התייחסו הסעיפים הנ"ל, לבין מרפאה ציבורית                 שרופאים יוצאים ונכנסים שיש להקל
 .
בייבי סיטר

     כו.   יש להיזהר לא להשאיר בייבי סיטר שתשמור לבדה על ילד מגיל תשע ומעלה, וכן לא לילד מגיל תשע שישמור על ילדה מגיל שלוש. ובשעת הצורך אם יש לשכן מפתח ובודק
מפעם לפעם או שחושש שההורים יגיעו, מותר
 .    
    כז.   כאשר נערה שומרת בבית מיד כשמגיע הבעל תסיים את השמירה ותעזוב את המקום.   

פרק - ו
 כבוד המשפחה

1. חייב אדם בכבוד אשתו, ואמרו חכמים
 "האוהב את אשתו כגופו והמכבדה יותר מגופו עליו הכתוב אומר: וידעת כי שלום אהלך" וחייב בזה גם מצד ואהבת לרעך כמוך, ובעל המכה את אשתו עבירה היא בידו כמו המכה את חברו, ואם הוא רגיל בכך, יכולים בית הדין לייסרו ולהחרימו ולהלקותו בכל מיני רידוי וכפיה ולהשביעו שלא יעשה זאת עוד, ואם אינו מציית, יש אומרים שכופים אותו לגרשה אחרי שהתרו בו, כי אין זה מדרך בני ישראל אלא מדרכי הגויים
 . וכתב הרמב"ם
: "ואם יש לבעל ממון, מרבה בטובתה כפי הממון, ולא יטיל עליה אימה יתירה ויהיה דבורו עמה בנחת ולא יהיה עצב ולא רוגז. 

2. עוד כתב הרמב"ם
: "צוו חכמים על האשה שתהיה מכבדת את בעלה ביותר מדאי ויהיה לו עליה מורא ותעשה כל מעשיה על פיו, ויהיה בעיניה כמו שר או מלך, וזהו דרך בנות ישראל ובני ישראל הקדושים והטהורים בזיווגן, ובדרכים אלו יהיה יישובן נאה ומשובח".  ואשה המקללת את בעלה ומשפילה ומבזה אותו אפשר באופנים מסוימים לגרשה בלי כתובה
 .
3. בין האיש ובין האשה חייבים בכבוד חמיהם וחמותם אלא שהאיש חייב בזה מדינא והאשה מצד שלום בית
.
4. על מנת לשמור על יחסים טובים ונעימים במשפחה, יש לכבד את הגיסים והגיסות, וישתדל כל אחד לעזור למשפחת השני, אך צריך מאד להשמר בגדרי הצניעות בפרט באירועים ושמחות משפחתיות.
5. האב חייב לכבד את הוריו תמיד גם לאחר הנישואין אבל האשה לאחר נישואיה מאחר והיא משועבדת לכבד את בעלה היא פטורה מעיקר הדין לכבד את הוריה
,  אולם ודאי שיש לה מצוה רבה לעזור להוריה כשהם צריכים, והבעל לא ימנע בעדה, כמובן כל עוד שזה לא בא על חשבון הבעל.
6. חיוב כיבוד הורים הוא על כל הורה של כל אדם ואין זה משנה כלל אם הוא שומר תורה ומצוות או לא, אמנם אם אומרים לו אביו או אמו לעבור על דברי תורה אסור לשמוע להם, וכן אם מנסים בכח לכפות את דרכם על ילדיהם הנשואים שהתקרבו ליהדות ולא עזרו כל מאמצי ההסברה בדרכי נועם, יש להתרחק מהם, אך עדיין יש חובה להתעניין בשלומם ולעזור להם כשצריך.        
פרק - ז 
 כפיית גט

מקרים שבהם בית הדין כופה על הצדדים גט פיטורין: 

1. נישואין אסורים.
2. מומים שבגוף.
3. התנהגות פסולה.
4. מרידה. 
5. טענת מאוס עלי.
6. שוטה.
7. חוסר יכולת הולדה.
8. קידושי רמאות.
נישואין אסורים 

בחלק זה נדון לגבי נישואין האסורים על בני הזוג אם מחמת שהיו אסורים קודם הקידושין ואם מחמת שנאסרו לאחר הקידושין.

1. אדם החי עם אשה באיסור בין אם אסורה לו מהתורה או מדרבנן כגון: כהן שנשא גרושה או חלוצה וכן ישראל שנשא ממזרת או שניות לעריות וכדומה, כופים אותו לגרש את אשתו
. בלשון חז"ל
 קראו לכך "קידושי עבירה", וכתב הרמב"ם בתשובה
  "כי לא יתכן להתרשל בכוחו המעשה הרע והגדול הזה להרים יד במרי ולכפור במשה ובתורתו הקדושה בגלוי ובפרהסיה, וחלילה שנתעלם מזה או שנסביר פנים או שנפחד משום אדם".  

2. אדם שעבר על חרם דרבינו גרשום ונשא אשה נוספת על אשתו יש אומרים שכופים אותו בחרמות ונידויים לגרשה ויש אומרים שבזמן הזה אין לכוף את העובר על החרם מאחר וכבר עבר האלף החמישי והחרם היה מוגבל עד לאותו הזמן, אך לא נוהגים כך
 .
3. אשת איש שזינתה ויש עדים על כך, ואפילו שאמר לה שלא תתייחד עם איש מסוים והיא התייחדה עמו בשיעור של טומאה, אסורה לבעלה ואסור לו להתייחד עמה וכופים אותו להוציאה מביתו
 .
מומים שבגוף
1. מי שיש לו ריח חזק מאד מהפה או מהחוטם, או שעיסוקו להיות מקבץ צואת כלבים או מעבד עורות או מחתך נחושת,באופן שלא ידעה האשה מהמומים הללו, כופים אותו לגרש,  אך אם ידעה ובכל זאת נשאת אין כופים אותו לגרש
 . ושיעור הריח צריך להיות חזק באופן שאינה יכולה לסבול לחיות איתו
 .

2. אם לבעל יש מחלת שחין וכידוע אי אפשר לקיים יחסי אישות מפני שהדבר מזיק לו, כופים אותו לגרש. ובמקרה זה אפילו אם האשה רוצה להמשיך לחיות איתו או שהתנו על כך לפני הנישואין לא מועיל וחייב לגרשה
.
3. חולה בצרעת אף הוא דינו כחולה שחין.     
4. גם חולה איידס שאי אפשר לקיים עמו יחסים כי מחלתו מדבקת וממיתה יתכן שאפשר לכופו לגרש.
5. נקטעו שתי ידיו או שתי רגליו או נהיה עיור בשתי עיניו, כופים אותו לגרש
 .
6. מי שחולה במחלת הנפילה יש בזה מחלוקת אם זה נחשב למום וכופים לגרש או לא
 .
7. מי שסגנון חייו מכניס אותו לקבוצת סיכון גבוהה למחלות ואפילו מוות כמו אלכוהוליסטים ונרקומנים יש אומרים שאפשר לכפותו בגט, מאותו טעם של רועה זונות
.
התנהגות פסולה

1. אדם שמאכיל את אשתו דבר איסור כופים אותו להוציא
 .

2. מי שהוא רועה זונות, אם יש עדות לכך או שהודה, כופים אותו להוציא
, שני טעמים נאמרו בדבר: א. משום שהבעל משועבד לאשתו לעונתה וע"י כן ממעט בעונתה.  ב. הבעל משועבד לפרנסת אשתו וע"י כן הוא מכלה בכך את כספו ולא יוכל לזון את אשתו. 
3.  מי שרגיל לכעוס ולהוציא את אשתו מביתו מידי פעם כופים אותו להוציא, משני הטעמים הנ"ל ונחשב למורד ממזונות ותשמיש
 .
4. בעל המכה את אשתו עבירה היא בידו, ואם רגיל בכך יכולים בית הדין לייסרו ולהחרימו ולהלקותו בכל מיני רידוי וכפיה ולהשביעו שלא יעשה זאת עוד. ואם אינו מציית להם יש אומרים שכופים אותו להוציא, בתנאי שיתרו בו פעם או פעמיים. אמנם, כל זה כאשר הוא זה שגורם למריבה, אך אם היא מקללת אותו סתם או מזלזלת באביו ואמו והוא מצידו הוכיח אותה על כך והיא ממשיכה יש אומרים שמותר להכותה, ויש אומרים שאפילו אשה רעה אסור להכותה, והדעה הראשונה היא העיקר
 .
5. המיר דתו יש אומרים שכופים אותו ויש חולקים
.
6. בעל שנשלח לתקופה ממושכת לבית הסוהר ואינו יכול לפרנס ולא לקיים יחסי אישות, כופים אותו לגרש
.

מרידה
דין זה מתחלק לשני סוגי מרד: 

1. מרידה ממזונות / מלאכה.

2. מרידה מתשמיש.
כל צד מחויב לשני במס' דברים כך שהבעל חייב לזון את אשתו והאשה חייבת לעשות את מלאכות הבית עבור הבעל, ושניהם חייבים זה לזה בחיי אישות, כך שאם צד אחד מפר את התחייבותו הרי זו נקראת מרידה כלפי הצד השני.
1. האומר איני זן ואיני מפרנס, כופים אותו לזון את אשתו. ואם אי אפשר לכופו כי אין לו במה לפרנס ואינו רוצה להשתכר ולהרוויח ולזון, אם האשה רוצה כופים אותו להוציא מיד ולתת לה את כתובתה
.  והרמ"א
 הוסיף: שמי שאינו רוצה לקיים עונה, יכולים לנדותו ולהחרימו שיקיים עונה או שיגרש. אמנם בפתחי תשובה
 כתב בשם ספר גבורת אנשים: שבין במורד ממזונות ובין במורד מתשמיש אין כופים להוציא אא"כ היא באה מחמת טענה, כגון שהיא רוצה שיהיה לה בן לעת זקנותה 

2. דין זה הוא גם באומר שאינו רוצה לשמש עמה
 .
טענת מאוס עלי

פן נוסף של מרידה הוא טענה של מאוס עלי, ההבדל בין טענה זו למרד רגיל הוא, שבטענה זו האשה נותנת סיבה מבוררת למעשה המרד, היא אינה אשה "רעה" שאינה חפצה לקבל את מרותו של הבעל, אלא יש אמתלא שגורמת לה להתרחק מהבעל. 

1. אשה שמרדה בבעלה, אם טענה שהוא מאוס עליה ואינה יכולה להיבעל לו, לדעת הרמב"ם והרשב"א כופים אותו לגרשה לפי שאינה כשבויה להיבעל לאדם ששנוא עליה, אך כל הראשונים חלקו עליהם ואין כופים לגרש במקרה זה
.

שוטה
1. איש המשתטה מידי יום ואשתו אומרת שאביה השיאה לו מחמת דוחקו וחשבתי שאוכל לחיות עמו ועכשיו מסתבר שאיני יכולה כי הוא מטורף ואני מפחדת שמא יהרגני בכעסו, אין כופים אותו לגרש, כי אין כופים אלא לאותם אנשים שאמרו חכמים
.

2. גם באשה שנשתטתה לא כופים לגרש, אמנם שם הטעם הוא מפני שלא ינהגו בה מנהג הפקר
.
חוסר יכולת הולדה
בעל שאינו יכול להוליד ולאשתו אין ילדים כלל והיא רוצה ילדים, בהתקיים חמשת התנאים הבאים במצטבר, כופים אותו לגרש
 :

1. כאשר האשה טוענת שהיא רוצה ילדים (ולא שהיא טוענת סתם שאינו יכול להוליד).

2. כאשר היא אומרת שהבעל הוא הגורם לכך שאין לה ילדים, כגון: שאינו יורה כחץ.
3. שהתה עמו 10 שנים ולא התעברה.
4. אינה תובעת כתובה.
5. אין לתלות את התביעה בכל סיבה אחרת. 
1. אם ידוע שהבעל עקר, בשו"ע
 פסק שיוציא מיד, אך הב"ש
 כתב שאפילו בעקר ודאי יש חשש שמא עיניה נתנה באחר, אם מדובר בתוך 10 שנים לנישואיהם.

2. שהה עם אשה 10 שנים ולא ילדה, מעיקר הדין כופים אותו לגרשה
 אך כבר כתב הרמ"א בסימן א סעיף ג שכבר נהגו מכמה דורות שלא לכוף בעניין הזיווגים ואפילו במקרה זה נהגו שלא לכוף, מ"מ היום בזמנינו לא כופים על כך.
3. אם אין לבעל כח גברא והיא מבקשת גט והוא מכחיש, יש אומרים שהיא נאמנת וכופים אותו להוציא מיד. וכל זה כאשר אינה תובעת כתובתה. וי"א שבזמן הזה נשים חצופות ואינה נאמנת
 .  
קידושי רמאות

1. מי שקידש אשה ברמאות ותחבולות כופים אותו לגרשה
.

פרק - ח
 אישות בין מינים שווים

הדרדור המוסרי של העולם הביא להפלת כל המובן מאליו. דברים בלתי נורמאליים, הפכו להיות כביכול "נורמאליים". קשר בין זוגי, כאשר שני הצדדים לקשר האישות הם גברים, או שתיהן נשים, הפך להיות לגיטימי בקצוות האוכלוסייה. אמנם רק בקצוות האוכלוסייה, ורק  באוכלוסיות שאינם "שבעי-תאווה" עד שהקשר הבריא והטבעי אינו מספיק להם עוד, אבל הוא קיים, ולצערנו אפילו אנשים "רגילים" כבר שואלים על הדבר.
במאמר שלפנינו, נדון על קשר בין שני גברים, ולאחריו – על קשר בין שתי נשים, ועל ההשלכות שבהן מבחינת האיסור, ומבחינת הפגיעה בבן הזוג השני.

אישות בין שתי נשים
מקור האיסור

נאמר בתורה
 "כמעשה ארץ מצרים אשר ישבתם בה לא תעשו" וביארו בגמרא
 כי פירוש האיסור האמור בתורה הוא יחסי אישות בין שתי נשים, יחסים אלו אסורים מהתורה "דאמר רב הונא: נשים המסוללות זו בזו [המתחככות זו עם זו כמו איש עם אשה] פסולות לכהונה. ואפילו לרבי אלעזר דאמר פנוי הבא על הפנויה שלא לשם אישות עשאה זונה ה"מ איש, אבל אשה - פריצותא בעלמא".

הרמב''ם
  פסק דין זה להלכה: ''נשים המסוללות זו בזו, אסור, וממעשה מצרים הוא שהוזהרנו עליו, שנאמר "כמעשה ארץ מצרים לא תעשו", אמרו חכמים מה היו עושים, איש נושא איש ואשה נושא אשה, ...ויש לאיש להקפיד על אשתו מדבר זה, ומונע הנשים הידועות בכך מלהכנס לה ומלצאת היא אליהן''

וכן פסק השולחן ערוך
 :''נשים המסוללות, פירוש 'המשחקות ומתחככות' זו בזו, אסור, ממעשה ארץ מצרים שהוזהרנו עליו...''.

"נישואין" בין שתי נשים

נחלקו האחרונים
 אם האיסור של "נשים המסוללות" הוא איסור תורה שהרי הפסוק צווח "כמעשה ארץ מצרים לא תעשו". או שהוא רק מדרבנן ונשען (אסמכתא) על הפסוק בתורה שהרי לא נמנה איסור זה במניין המצוות ואין שם ביאה ממש.

ובשו"ת קרית מלך רב
 אחר שהביא הרבה משא ומתן לשני הצדדים,  מסיק, שיש שני דינים : 

 א.   נשים "הנישאות זו לזאת" בחתונה ממש והקמת בית רח"ל, זהו איסור דאורייתא.
 ב.   נשים שמקיימות יחסי אישות בהתחככות זו בזו בלבד, אינו אלא איסור דרבנן.

טעם האיסור

בספר החינוך כתב
: איסור זה נועד כדי להמשיך את מחשבות האדם להיות כראוי. שאין לאשה לחשוב אלא על בעלה ולא זולת זה, ומחשבות אחרות הם סטייה מהכיוון האנושי הנכון, והתורה הזהירה את ישראל קדושים שלא יאותו לעשות כן.

איסור זה הוא אנושי ואוניברסאלי, כי אף אילו לא אסרה התורה את העניין, היה בכך משום עניין מגונה, ואדם החושב בהגיון ומתנהג לפי ערכים אנושיים היה צריך להתרחק מזה. ברור שאין המשכיות לעולם באופן שנטיות לסביות יקבלו הכרה, ולאשה תהיה ברירה לבחור בין נישואין עם גבר ל"נישואין" עם אשה, זו סכנת הכחדה לעולם.

זהו גם פתח גדול לעבירות ובלבלול המין האנושי, באופן טבעי אשה חפצה בילד. אם היא נשואה ל"אשה", מהיכן יהא לה ילד? ברור שדברים אלו יפתחו פתח גדול לבלבול זרע מגברים זרים או לגדל ילדים יתומים מאבא מלכתחילה ולכן אסור דבר זה בכל תוקף.

מהות פעולת האיסור
באורחות חיים
 כתב בשם רש"י
: "מסוללות, מתחככות זו בזו מפני תאוות תשמיש ועולות זו על זו ושופכת זרע להדדי. ולשון מסוללות מלשון 'מסתולל' פי' דורכות זו על זו". וכ"כ המגיד משנה
 בדעת הרמב"ם, ששופכות זרע להדייהו.

שיטת הריב"ן
 היא: שאשה אחת מטילה לחבירתה את הזרע שקיבלה מבעלה. ומכאן למדו האחרונים
 שכ"ש שאסור לעשות ניאוף מזרע של איש זר בהזרקה, אע"פ שאין שם ביאה עם האיש, כי  לא ייוודע הזרע של מי הוא ויבואו מזה תועבות גדולות ורעות לשניהם".

עוד כתב באורחות חיים
 : "ויש אומרים 'מסולדות', פי' מתחממות מלשון יד סולדת".ולפי פירוש זה, כל התחממות כזו היא תועבה ואיסור, אע"פ שאינה ממש דמוי אישות עם איש. ובאמת בשו"ע
 כתב: "נשים המסוללות" והמגיה הוסיף: "פירוש המשחקות ומתחככות". ומשמע שבא לאסור כדברי הפירוש השני באורחות חיים.

מכל האמור הדבר ברור שנשיקות בלבד או אפילו חיבוק במקום ובאופן שמקובל לעשות כן אין בו איסור. אבל יתירה מכך – לא. ואפילו שינה גרידא של שתים יחד באותה מיטה יש למנוע וכמבואר בגמרא
  ששמואל ציוה כן לבנותיו כדי שלא יתרגלו ח"ו לגוף זר.

דין אשה כזו

בגמרא יבמות
 מבואר שרב הונא סובר שאשה כזו פסולה לכהונה ככל "זונה". מ"מ להלכה לא נפסק הדבר, והן כשרות לכהונה.
וכיוצא בזה כתב הרמב"ם בפירוש המשנה
: "וכן אותו המעשה המגונה הקורה בין הנשים ששוכבות זו את זו, הוא מעשה מתועב, אבל אין בו עונש לא מן התורה ולא מדרבנן, ואין שום אחת מהן נקראת זונה, ואינה נאסרת על בעלה, ואינה נאסרת לכהן...ואף על פי שאין בזה עונש כבר מנו מעשה זה מכלל תועבות המצריים".

ובאורחות חיים
 הוסיף עוד: "ולא תאסר אשה על בעלה בזה, שאין כאן זנות".

הרי לנו במקרה שבעל גילה שאשתו 'לסבית', היא אינה נאסרת עליו בזה, ואף כהן יכול להישאר עמה (או לשאת אשה כזו) מצד דיני אישות, ובהמשך יתבאר מה הדין מצד הנהגות נכונות.

תביעת גירושין בגין כך
כתב השו"ע
:"ויש לאיש להקפיד על אשתו מדבר זה, ומונע הנשים הידועות בכך מלהכנס לה ומלצאת היא אליהן". מבואר איפה שיש זכות לאיש לנקוט בפעולות מניעה כנגד סטייה זו של אשתו, אע"פ שאינה נאסרת במעשה זה על בעלה, ולא לכהן, מ"מ הרי זו סטייה שאדם נורמאלי אינו חייב להשלים עמה.

נטייה כזו אצל האשה, או הליכה והתרועעות עם נשים כאלה, היא מום שבגינו יכול אדם לתבוע לגרש את אשתו. הוא אף יפטר מתשלום הכתובה  אם לא ידע לפני הנישואין שיש לה נטיות כאלו, וככל דיני מומים גדולים
 שיכול אדם לגרש בגינם את אשתו בלא כתובה. שהרי אלו סטיות נפשיות בלתי מקובלות על רוב מוחלט של אוכלוסיית העולם.

אישות בין שני זכרים

מקור האיסור מתוך שבעלפדיה

קפיצה אל: ניווט, חיפוש
יחסי אישות בין שני זכרים, היא עבירה חמורה ביותר ומהחמורות שבתורה. שכך שנאמר בתורה
: "ואת זכר לא תשכב משכבי אשה תועבה היא" וכתב האג"מ
 :"כי בתורה בפרשת קדושים
 נאמר "יומתו דמיהם בם" וילפינן ג"ש מאוב וידעוני שהוא בסקילה כדאיתא בסנהדרין
 , וכרת כתיב בסוף פרשת אחרי
 "ונכרתו הנפשות". 

עניין זה של כפילות העברה במספר פסוקים, מצביעה על החומרה היתירה שיש במעשה זה. 

איסור זה נכלל ב"גילוי עריות"
  והיינו אחת משלשת העבירות החמורות ביותר שבהן ההלכה היא "יהרג ואל יעבור". במילים אחרות מוטלת חובה על היהודי למות, ולא לעבור על עבירה זו. 

עונש חמור לעבירה זו
פסוקי התורה בעניין משכב זכור, מביעים את החומרה הנוראה שהתורה מייחסת למעשים כאלו: הם "תועבה", והם "מעשה ארץ מצרים ומעשה ארץ כנען" בימי קדם, מעשים אשר בגללם אומר הקב"ה, שהוא משליך את  עם ישראל מהארץ הקדושה, אשר אינה סובלת בשום אופן מעשים כאלו. 

עונשה של עברה זו הוא בכרת החמור ביותר בעונשי התורה, באופן שהיה במזיד ועדים והתראה חייבים שני האנשים סקילה כדין מחללי שבת ועובדי עבודה זרה. ובאופן שהיה בשוגג חייבים קרבן חטאת.

ואכן בספרא
  מבואר לנו כי מסיבה זו הפסידו הכנעניים הקדמונים את ארץ ישראל וז"ל:"ר' חנינא בר אידי אומר, משכב זכר, ו[שכיבה עם] הבהמה, היו בכלל כל העריות, והרי הכתוב מוציאן מכללן וקוראן "תועבה", לומר מה אלו ערוה שחייבין על זדונה כרת ועל שגגתה חטאת ועליה גלו כנעניים, אף כל ערוה שחייבין על זדונה כרת ועל שגגתה חטאת ועליה גלו כנעניים".

מצוה זו נכללת בז' מצוות בני נח, כלומר בשבע מצוות ואיסורים הקיימים אף על כל אומות העולם, גם מי שאינם יהודים. וכמו שנאמר בתורה בספר בראשית
: "על כן יעזוב איש את אביו את אמו ודבק באשתו", וקיבלו רבותינו
 שזה כולל גם את  האיסור של משכב זכור, שהרי דבק באשתו "ולא בזכר"  וכך נפסק להלכה ברמב"ם
 :"שש עריות אסורות על בני נח: האם, ואשת האב, ואשת איש, ואחותו מאמו, וזכור, ובהמה, שנאמר "על כן יעזוב איש את אביו" - זו אשת אביו, "ואת אמו" - כמשמעה, "ודבק באשתו" - ולא באשת חבירו, "באשתו" -  ולא בזכור, "והיו לבשר אחד" - להוציא בהמה חיה ועוף שאין הוא והם בשר אחד". 

טעם האיסור 

משכב זכור - הינו סטייה מוסרית. התורה רואה בזלזול גדול את העושים מעשה זה, מספר פעמים מצינו שהתורה דימתה את הדבר לשכיבה עם בהמה, גם במעשה וגם בעונש
.

וזה לשון הריקאנטי
 :"וטעם "ואת זכר לא תשכב" כי אין הזוג שוה [=נכון] כי אם בזכר ונקבה שמשם קיום המין, דוגמת משפיע ומקבל, והעושה מן המשפיע – מקבל, משנה סדרי בראשית. ומכאן תבין טעם "ובכל בהמה לא תתן שכבתך" כי אין לערב צורת אלהים עם צורת בהמה לעשות מן הקודש – חול".

וכעין זה כתב גם התולדות יצחק
 :"השוכב עם זכר, שלא יבוא משם הצלחה ובנים, הוא כשוכב עם בהמה שאינה עושה פירות, ולזה סמך לזה – ואת זכר לא תשכב משכבי אשה – ובכל בהמה לא תתן שכבתך לטמאה בה".

יש המסבירים
 את האיסור בכך, שהקב"ה חפץ ביישובו של עולם, ולכן ציווה שלא להשחית הזרע במעשה שאין בו כל סיכוי כלל ליישוב העולם, מלבד העובדה שעניין זה הוא טירוף נמאס ומכוער בעיני כל בעלי השכל.
ויש המסבירים
 אותו בכך שמניח את אשתו והולך אצל זכרים, ובכך הורס את זווגו ואת משפחתו. 
אמנם בשו"ת אגרות משה
 כתב:"שמשכב זכור הוא מהתועבות הגדולות, ואין צורך לזה שום טעם במה שהוא תועבה, והוא איסור ערווה, ואין זה רק כדי שישאו אשה ויקיימו מצות פריה ורביה, אלא איסור עצמי. 
קלקול העולם

הקב"ה כועס מאוד על עוון זה, ואמרו במדרש רבה
 על דור המבול שנעלמו מן העולם, מפני שהיו פרוצים מאוד במשכב זכור - עד שמיסדו את התועבה בכתיבת כתובה. וז"ל: "דור המבול לא נימוחו מן העולם עד שכתבו גממסיות (שטר כתובה ונישואין) לזכר ולבהמה".
עוד אמרו בגמרא
 כי ליקוי חמה נגרם בעוון משכב זכור. וכתב בערוך לנר
: הרי ליקוי חמה הוא דבר טבעי שנוצר כל מספר שנים וא"כ יש כאן פתחון פה למינים לומר כי ח"ו אין דברי חז"ל נכונים, אבל צריך לידע כי כל דברי חז"ל הם קודש קודשים וזה ביאור העניין "נראה לעניות דעתי דבמשכב זכור הוי ממש מדה כנגד מדה, משום דהחמה היא המשפיעה את האור, והארץ החשוכה היא הנשפעת המקבלת שפע. וכן הזכר הוא המשפיע, והנקבה המקבלת השפע. וזה שבא על הזכור שינה את סדר העולם, ועשה את המשפיע למושפע. לכן החמה לוקה ונעשה חשוך במקצת, ונעשה ג"כ המשפיע למושפע, שצריך לאור אחר שיאיר מחשכו".

פרשת איסור משכב זכר נקראת בציבור בעיצומו של יום הכיפורים, הגם שהתנהגות זו היא היפוך הנטייה האנושית הבסיסית, דבר שאינו עולה על הדעת ועל המחשבה בעיצומו של היום הקדוש בעם ישראל, מ"מ התורה מבהירה לנו כי ללא התקרבות אמיתית לקב"ה, עלולים להגיע אף לשפל המדרגה הלזה. משכב זכר הוא סמל בתורה – לשפל אנושי בדרגתו הנמוכה ביותר.

המציאות אינה כופה על האדם מעשה בעניין זה, כפי שאינה כופה על האדם להיות צדיק או רשע. שיקול זה עוקף את הדיון בנושא האם הנטייה המינית הלזו הינה מולדת או נרכשת, בין כך ובין כך חובה על האדם להתגבר על  רצון ירוד זה, בדיוק כמו שחובה עליו  להתרחק מגזל, ובדיוק כפי שחובה עליו שלא להתפתות לתאוות אסורות אחרות.

פרטי הלכות
גיל

כתב הרמב"ם
:"הבא על הזכר או הביא זכר עליו, כיון שהערה, אם היו שניהם גדולים – נסקלים, שנאמר ואת זכר לא תשכב. בין שהיה בועל או נבעל. ואם היה קטן בן ט' שנים ויום אחד ומעלה, זה שבא עליו או הביאו על עצמו נסקל, והקטן פטור. ואם היה הזכר בן ט' או פחות – שניהן פטורין. וראוי לבית דין להכות הגדול מכת מרדות לפי ששכב עם זכר ואע"פ שהוא פחות מבן ט'". 
למעשה רק מעל גיל תשע עוברים באיסור התורה, אבל גם בפחות מגיל זה – יש לבי"ד לייסר ולמנוע דברים אלו.

האנשים האסורים

אין כל הבדל בין אם שני האנשים הם יהודים, או יהודי עם גוי ולהפך, בכל מקרה הדבר אסור
. 
מהות פעולת האיסור
בכל המשכבים האמורים בתורה הפעולה היא: "העראה" נחלקו האמוראים
 מהי "העראה" לדעת שמואל ורבה בר בר חנה בשם רבי יוחנן זו "נשיקת האבר" במקום הערווה של השני, ולדעת רבין ורב שמואל זו הכנסת העטרה במקום הערווה של השני. והלכה כדעה השניה.

יחוד עם זכר

אע"פ שאסור להתייחד  דהיינו לשהות לבד בחדר, אפילו בלא כל מעשה איסור עם אף אחת מהעריות מחשש פן יכשל עמה בסופו של דבר, (כמבואר בפרק "איסור יחוד"), מ"מ מותר לזכר להתייחד עם זכר, כי לא נחשדו בני לישראל להגיע לעבירה מאוסה זו. ולכן אין איסור שיהודי זכר יתייחד  עם יהודי זכר אחר
.

מאידך, הגויים כן חשודים על משכבר זכור, ולכן אין מוסרין תינוק ישראל לגוי, ללמדו ספר, וללמדו אומנות, מפני שכולן חשודין על משכב זכור
. דבר זה הביא לידי כך שחכמים
 גזרו על הגויים שיהיו טמאים כמו אנשים זבים,כדי שלא יהיה תינוק ישראל רגיל אצל הגוי במשכב זכור.

נסיון לאונס זכר
נסיון לאונס של זכר בידי זכר – נכלל בדין "רודף", המחייב הצלת הנרדף על ידי פגיעה ברודף, ואפילו עד כדי הריגתו אם אין ברירה אחרת. דין זה הוא דין האמור בכל איסורי עריות חוץ מאיסור משכב עם בהמה
.
הרהור בעברה זו
לא רק מעשה זה של משכב זכור, הינו באיסור, אלא גם המחשבות והנטיות לכך. שהרי בכל מקום שנינו "הרהורי עבירה קשים מעבירה"
. וכיון שדין משכב זכר הוא כדין עריות, והלכה היא שאסור להרהר בעבירת זנות ועריות מדין "ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם"
, ה"ה שאסור להרהר בנטיות הומו-סקסואליות. אמנם אין לוקים על מחשבה לבד, שאין מלקות אלא על מעשה, ולכן אין לוקים על לאו זה, אבל לוקים על זה מכת מרדות
 .

 טיפול בנטייה זו
כמו שיתבאר להלן, הרופאים חלוקים מהי הסיבה שגורמת לנטייה בלתי מקובלת זו. הסוברים שהסיבה היא התנהגות נרכשת, סבורים שאפשר לרפאות נטייה זו. אולם יש לברר היטב לפני ששולחים לריפוי אדם עם נטיות כאלו, שכן חלק מהרופאים מרפאים ע"י חשיפתו לנשים, באופן האסור ע"פ התורה, ובמטרה מוצהרת לגרותו אליהם, ולגרום לו הנאה מעניינים כאלו עם נשים.

תביעת גירושין בגין כך
איש השטוף במשכב זכור, ונהנה בזה יותר  ממשכבי אשה, הרי זה מום גדול ונחשב כמקח טעות בקידושין, ואם אי אפשר להשיג ממנו גט בקלות, יש להתיר את אשתו מדין קידושי טעות. אבל אם רק תקפו יצרו פעם אחת, אף שהוא רשע גמור בכך, אין להגדיר מצב זה כקידושי טעות, ואם תרצה האשה להתגרש יש לחייבו בגט
 .

וע"ע בשו"ת נודע ביהודה
  על אשה שהוציאה קול על בעלה שהוא מזנה עם זכרים, והוא תובע מחמת זה לגרשה, ושתפסיד את הכתובה, ופסק שאינה מפסידה כתובתה, דאין זה דומה לאשה שהעלילה על בעלה ומסרה אותו להריגה. עיי"ש. מ"מ שמעינן שהוא השמצה גדולה כאשר הבעל נמצא עם זכר.

נספח
רקע היסטורי

משכב זכור היה נוהג בין אנשי דור המבול
, ויש מהם שאף כתבו 'כתובות' ביניהם
,  הוא היה נפוץ בקרב אנשי סדום ועמורה
,  יש אומרים, שחם ביצע מעשה סדום בנח אביו
.  משכב זכור היה נפוץ אצל המצרים והכנענים הקדמונים
. הוא מתואר במעשי שבט בנימין בעניין פילגש בגבעה
 . הוא היה קיים בתקופת מלכי ישראל החל מרחבעם
.  נבוכדנצר הרבה במשכב זכור
. 
בין בני ישראל הקדושים מתקופת התלמוד ועד לדורות האחרונים לא נמצא משכב זכור, והוא דבר נדיר, עד שכמעט ואיננו מתואר בספרות התלמוד והפוסקים
. לעומת זאת, משכב זכור הינו תופעה נפוצה בכל תרבויות העולם, כולל בעולם המערבי המודרני. יש השערות שונות בדבר אחוזי המעשה הזה היום אצל הגויים, והם נעים בין 2% לבין 10% מכלל הגברים.

רקע רפואי / פסיכולוגי

בין המדענים והחוקרים יש דעות שונות ביחס לסיבות הגורמות לאנשים מסוימים לעשות מעשים אלו. יש הסבורים שמדובר בבעיה נפשית והתנהגותית. יש הסבורים שמדובר בבעיה חברתית-תרבותית. יש הסבורים, שמדובר בהפרעה הורמונאלית. ויש הסבורים שמדובר בנטייה תורשתית. החוקרים הסבורים שמדובר במצב נפשי-התנהגותי נרכש, הציעו למעלה מ-60 הסברים אפשריים למצב זה.

הגישה למשכב זכר עברה הרבה גלגולים בתרבות המערבית. בתקופות שונות התייחסו למעשה זה כסטייה מינית חמורה ובלתי טבעית, או כמחלה נפשית על רקע של בעיות ילדות, או בעיות נפשיות ופחדים שונים, או הפרעות בהתפתחות הרגשית, או כהתנהגות נרכשת ונלמדת, או כנטייה רפואית גנטית או הורמונאלית. אך לאחרונה, עם התדרדרות המוסר ופריעת כל דבר מקובל, יש המנסים להשוות אותה לדרך חיים נורמטיבית, שיש לעגן אותה בזכויות הפרט.

כאמור, מבחינה הלכתית ורעיונית, משכב זכור הוא איסור חמור ובגדר תועבה, ואין זה משנה לעצם האיסור אם המצב מוגדר על ידי מאן  דהוא כמחלה, כנטייה, או כבחירה חופשית, שכן הרבה מעשים רעים נעשים על ידי אנשים שיש להם נטיות לכך, ואין זה פוטר אותם מבחינה מוסרית להילחם בנטייתם האסורה
.

יש הטוענים, שפעילות הומוסקסואלית היא בבחינת אונס, בגלל הדחף הפנימי שאינו ניתן לשליטה. דבר זה בוודאי איננו נכון בכלל משום שחז"ל לימדונו
 שאין קישוי אלא לדעת, דהיינו שאין דחף מיני לאדם אא"כ הוא חפץ בכך, ופרט ביחס לאותם אנשים העושים כן מתוך תפיסה שזו דרך אפשרית, או מתוך שכנוע רצוני. אכן, טענה זו איננה נכונה גם ביחס למרבית המקרים הנעשים מתוך דחף פנימי, שכן למרות הנטייה הפנימית קיימת אפשרות לגבור על נטייה זו באמצעים חינוכיים, ובמאמצים טיפוליים
, אם כי הפסיכיאטרים חלוקים בדעתם אם יש הצלחה טיפולית בהיגמלות ממצב זה, וחזרה למצב רגיל של כל האנושות. מכל מקום, מבחינת ההלכה אין כלל דין אונס במשכב זכור, שכן אין קישוי אלא לדעת
, וזכר אינו יכול לבעול אלא אם כן התאווה לכך, ועל כן  אין היתר אפילו בפיקוח נפש בענייני עריות
. 
� אה"ע א.


� שבת לא,א.


� מצוה א.


� עשין ריב.


� טו,טו.


� שו"ע ורמ"א אה"ע א,א.


� שם ב.


� ע"ז יג,א ורמב"ם הלכות מלכים ה,ט.


� שו"ע שם ב,ז.


� אבות ה,כא.


� פת"ש אה"ע א, סק"ה.


� חינוך ומנ"ח מצוה א.


� הגהות הר צבי על הטור שם.


� שו"ע שם ה-ו.


� שם ז.


� טור שם.


� שם עט.


� אג"מ אה"ע ח"ד סי' י. 


� הלכות מורחבות בעניין זה ראה שו"ע או"ח סי' רמ, ואה"ע סי' כה ו- עו.


� משנ"ב סי' רמ סק"ב.


� שו"ע שם א.


� שם ב.


� שם ה.


� שם ד.


� שם ו.


� שם ז.


� עמוס ד,יג.


� חגיגה ה,ב.


� שם יא.


� שם ח.


� שמות כא,י.


� מנח"י ח"א סי' קטו, אג"מ אה"ע ח"ג סי' כב, שבה"ל ח"ג סי' קעט.


� ח"א סי' תקח.


� אה"ע ח"ג סי' כא.


� אג"מ שם.


� תשובות והנהגות ח"ב סי' תלז.


� שבה"ל שם.


� ציץ אליעזר ח"כ סי' נ ומסתמך על שו"ת אחיעזר ח"ג סי' כד.


� היכל יצחק אה"ע ח"ב סי' טז ומנח"י ח"א סי' קטו.


� אוצה"פ סי' כג,ה.


� נשמת אברהם אה"ע סי' ה ס"ק יג בשם הגרש"ז אויערבך.


� אג"מ אה"ע ח"א סי' קב.


� ציץ אליעזר ח"ו סי' מב, ד.


� באר משה אה"ע סי' יב.


� יד יצחק ח"ב סי' צט, אהל אברהם סי' צט.


� תורת חסד אה"ע סי' סד, צפנת פענח ח"א סי' יח, חלקת יעקב ח"ב הערה סו"ס יג.


� תשובות והנהגות ח"א סי' תתפו.


� ציץ אליעזר ח"ט סי' נא שער ב פ"ב.


� אג"מ אה"ע ח"ג סי' יב.


� חיי נפש ח"א דף פד.


� ח"א סי' נ.


� מערכת ז אות ד.


� יו"ד ח"ב סי' פד.


� ח"יד סי' צב. 


� יו"ד סי' קנז.


� ח"ג סי פה.


� אה"ע כג,א.


� שם.


� ח"ט דף פו והלאה.


� אה"ע ח"ג סי' יד.


� שם ח"א סי' ע.


� שם ח"ב סי' טז.


� ח"ט סי' נא פ"ב.


� ח"ב סי' קז אות ו. 


� ח"ג סי' קח.


� שם.


� ח"ט סי' נא.


� עמוד קכט.


� אה"ע ח"ב סי' ג.


� ח"ו סי' קצג.


� שם סי' קצד.


� אה"ע סי' ה.


� ח"ה סי' יג.


� ח"ט סי' נא.


� אה"ע ח"ב סי' יח.


� ח"א סי' נ.


� ח"ו סי' רג, וח"ד סי' צז, התיר על פי הוראת המהרש"ם בח"ג סו"ס רסח.


� ח"ט עמ' י-כ.


� אה"ע ח"א סי' עא.


� יו"ד סי' קצה סק"ז.


� שם סי' י.


� וכן כתבו הח"מ אה"ע סי' א סק"ח והב"ש שם סק"י.


� אוצה"פ סי' א ס"ק מב.


� ח"ג סי' כז וח"ט סי' נא.


� ח"יג סי' צז.


� אה"ע ח"ה סי' י.


� קובץ "הפרדס" סיון תשי"ג.


� ח"ג סי' מו.


� ח"ב סי' קמ.


� שם סי' קח.


� ח"ד סי' ה.


� ח"ג סי' קעה- קעו. ועיין גם בדברי הגרש"ז אויערבך בקובץ נועם כרך א שכתב שהולד ספק ממזר. 





� ח"א סי' עא.


� ח"ב סי' קז- קח ו-קמ.


� ח"ד סי' ה.


� ח"ג סי' קעה.


� ועיין גם באוצר הפוסקים ח"ט סוף עמוד כ שהביאו מכמה פוסקים שאסרו הזרעה מגוי.


� ח"ט סי' נא.


� אה"ע סי' יט.


� אה"ע ח"ה סי' י.


� ח"מ סק"ח וב"ש סק"י  אה"ע סי' א. ועיין בשו"ת מנחת יצחק ח"א סימן נ, ושו"ת יביע אומר ח"ב אה"ע סימן א, ושו"ת ציץ אליעזר ח"ג סימן כז.


� מנ"ח מצוה א.


� אה"ע ח"ה סי' א סק"א.


� ח"ח אה"ע סי' כא.


� ח"טו סי' מה.


� ח"ב סי' תרפט.


� תורת הרפואה עמוד 173 ואילך.


� מנח"י ח"ג סי' קח, שבה"ל ח"ו סי' קצג, מנח"ש ח"ג סי' קג, שו"ת זקן אהרן ח"א סי' סא-סז.


� רני עקרה עמוד קמח.


� שו"ע אה"ע סי' כג,א.


� שם ב, וב"ש סק"ג.


� שם ג, ועיין שו"ע או"ח סי' שז,טז.


� הלכות איסורי ביאה כב, יח-כא.


� שו"ע אה"ע סי' כב,א.


� שם ג.


� שם ועיין ב"ח. 


� אמרי יושר


� צוף דבש


� פרק יד הערה יא.


� רמ"א שם ה.


� שו"ת רעק"א סי' ק ובית מאיר אה"ע שם.


� פת"ש שם סק"ח בשם הרדב"ז, וכן הורה החזו"א.


� שם ה.


� שם יא.


� סוטה א,ב.


� עיין מנחת איש יד,א.


� שו"ע שם ט, וכתבו הב"ש וח"מ שאם ליבו גס בה גם בכה"ג אסור אא"כ הפתח פתוח ממש.


� שם ח.


� חכמת אדם שם.


� החיד"א בשיורי ברכה שם.


� שם.


� אג"מ אה"ע ח"ד סי' סה, שבה"ל ח"ג סי' קפ.


� שו"ת דובב מישרים סי' ה וכן הורה החזו"א.


� שו"ע שם ג.


� אמרי יושר ח"ב סי' ט.


� דובב מישרים שם.


� פת"ש שם סק"ג, ועזר מקודש סק"ג.


� שו"ע שם י.


� רמ"א שם וב"ש סק"ט.


� ציץ אליעזר ח"ו סי' מ פרק יב, מנח"י ח"ז סי' עג,שבה"ל ח"ג סי' קפו.


� אורחות הבית פרק יד ,לד-לה.


� תשובות והנהגות ח"ב סי' תרכז.


� יבמות סב,ב.


� רמ"א אה"ע סי' קנד,כ. 


� הלכות אישות טו,יט.


� שם כ.


� שו"ע אה"ע סי קטו.


� שו"ע יו"ד סי' רמא, כד. 


� שם יז.


� שו"ע אה"ע סי' ו,א. קנד,כ.


� קידושין סו,ב.


� סי' שמט.


� רמ"א אה"ע א,י.


� שם קטו,ח.


� שם קנד,א.


� מהרי"ט ח"ב אה"ע סי יד.


� שו"ע אה"ע קנד,א.


� שם ד.


� שם ה.


� דברי משפט ח"ב עמוד קלה.


� רמ"א אה"ע קנד,א.


� שם.


� שם ג. ועיין פת"ש סק"ח דאין לכפות למעשה מחשש גט פסול.


� רמ"א שם.


� שם א.


� פד"ר ח"ח עמוד 126.


� שו"ע אה"ע סי' קנד,ג.


� שם כא.


� שם סק"ז.


� שם וסי' עז,א.


� שם ב.


� שם קנד,ה.


� שם סי' קיט,ו.


� שם קנד,ו.


� שם.


� שם ס"ק יא בשם הרא"ש.


� רמ"א שם ו.


� שו"ע שם ז.


� רמ"א שם עז,ג.


� ויקרא יח,ג.


� שבת סה,א. יבמות עו,א.


� הלכות איסורי ביאה כא,ח.


� אה"ע כ,ב.


� עיין באוצה"פ סי' כ ס"ק טו.


� ח"ב סי' כו.


� מצוה קפח.


� הלכות ביאות אסורות אות כז.


� שבת סה,א. יבמות עו,א.


� הלכות איסורי ביאה כא,ח.


� הובא בתוספות יבמות שם.


� חלקת יעקב אה"ע סי' יד. שרידי אש ח"א סי' עט. מנח"י ח"ד סי' ה.ציץ אליעזר ח"יג סי' יז. יבי"א ח"ב אה"ע סי' א.


� שם.


� שם.


� שבת שם.


� שם.


� סנהדרין ז,ד.


� שם.


� שם.


� שם סי' קיז.


� ויקרא יח,כב.


� או"ח ח"ד סי' קטו.


� ויקרא כ,יג.


� נד,א.


� ויקרא יח,כט.


� ספר המצות לרמב"ם לאוין שן.


� קדושים פרשה י.


� ב,כד.


� סנהדרין נח,א.


� הלכות מלכים ט,ה.


� שם, והלכות סנהדרין טו,י.


� ויקרא יח,כט.


� טעמי המצות ויקרא שם.


� חינוך מצוה רט.


� תוספות ורא"ש נדרים נא,א.


� יו"ד ח"ג סי' קטו.


� ויקרא כג,ט.


� סוכה כט,א.


� שם.


� הלכות איסורי ביאה א,יד.


� רמב"ם הלכות מלכים ט,ה. והלכות איסורי ביאה יד,יח. חינוך ומנ"ח מצוה רט. 


� יבמות נה,ב.


� רמב"ם הלכות איסורי ביאה א,י.


� רמב"ם הלכות איסורי ביאה כב,ב.


� שם ה.


� שם הלכות מטמאי משכב ומושב ב,יא.


� שם הלכות רוצח ושמירת הנפש א,יא.


� יומא כט,א.


� ברכות יב,ב. ספר המצות לרמב"ם לאוין מז. חינוך מצוה שפז.


� עצי ארזים אה"ע כא, סק"א.


� אג"מ אה"ע ח"ד סי' קיג.


� תנינא אה"ע סי' פט.


� בראשית רבה כו,ה. ועיין בגמרא חולין צב,ב שיש שבח לאומות העולם שאע"פ שיש בהם משכב זכר, "אינם כותבים כתובה לזכר".


� ויקרא רבה כג,ט.


� בראשית יט,ה. מכאן המושג המודרני 'מעשה סדום', המתייחס למשכב זכור. הייחוד הרע של אנשי סדום בנידון היה בכך שהם ראו במשכב זכור דרך ממוסדת, ואף הכריחו את אורחיהם לעשות זאת, וראה בראשית רבה נ,ז. ועקדת יצחק, בראשית שער כ. 'מעשה סדום' במובנו היהודי הוא דווקא משכב זכור, אך במשפט האנגלי הוא כולל גם משכב אשה שלא כדרכה, ומובן זה התקבל על ידי בית המשפט העליון בישראל - ראה ח. כהן, ע"פ 224/63 בן עמי נ' היועץ המשפטי לממשלה פ"ד יח (3), 225, 231.


� בראשית ט,כב. ורש"י שם.


�ויקרא יח,ג. ובתו"כ שם. והרמב"ן שם. וראה סוטה יג,ב. שפוטיפר רצה לקיים עם יוסף משכבי זכור ונסתרס. 


�שופטים יט,כב. וראה רמב"ן  בראשית יט,ח. בהבדל ביניהם.  


� מלכים א יד,כד. וראה שם טו,יב. ומלכים ב כג,ז. וכן אומר הנביא מלאכי ב,יא:"ותועבה נעשתה בישראל ובירושלים" ופירשו חז"ל בסנהדרין פב,א שהכוונה למשכב זכור.


� שבת קמט,ב. 


�עד כדי כך היה המעשה נדיר, שהשולחן ערוך כלל לא הביא דינים אלו בספרו. אמנם הוא היה נפוץ בין העבדים, ולכן אסרו חכמים לעשות חבורה של עבדים וקטנים לקרבן פסח, פסחים צא,א. וכן היה נפוץ בין הגויים בתקופת התלמוד, ולכן אסרו למסור תינוק ישראל לגוי ללמדו ספר או אומנות, מפני שכולם חשודים על משכב זכור. 


� וראה מאמרם של י.ב. ולוולסקי ו-ד.ב. ווינשטין, אסיא, חוב' נט-ס, אייר תשנ"ז, עמ' 108 ואילך, שעצם העובדה שהתורה אסרה משכב זכור מעידה שקיימת נטייה כזו, אלא שצריך להתגבר עליה. וראה שם, עצות לייעוץ חינוכי לתלמיד שמגלה בעצמו נטיות כאלו.





� יבמות נג,ב.


� ראה שו"ת אגרות משה או"ח ח"ד סי' קטו. שכתב שם, שבאופן טבעי לא יכולה להיות כל תאווה למשכב זכור, שהוא נגד מהות הבריאה, ואין זה אלא תאווה רצונית מחמת העובדה שהדבר אסור, והיצר הרע מסיתו להמרות נגד רצון הקב"ה, עיי"ש. וראה בתוס' סנהדרין ט,ב ד"ה לרצונו, שיכול להיות במשכב זכור שיצרו תוקפו, והכוונה – יצר שאדם מלביש על עצמו.


� יבמות נג,ב. רמב"ם הלכות איסורי ביאה א,ט. 


� שו"ת אגרות משה יו"ד ח"ב סי' נט. אכן, ביחס לאשה מצינו טענה שיצרה תקף אותה, ולכן אם תחילתה באונס, גם אם סופה ברצון, אינה אסורה על בעלה,כמבואר בכתובות נא,ב. ורמב"ם הלכות איסורי ביאה א,ט. ועין בכס"מ שם.
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